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HIERATISMUL SI SOFIANISMUL VIETII $I
OPEREI INALTPREASFINTITULUI PARINTE
MITROPOLIT NICOLAE CORNEANU"

Pr. conf. univ. dr. NICOLAE MORAR

Inaltpreasfintitul Parinte Mitropolit Dr. Nicolae Corneanu face
parte din categoria ierarhilor crestini cu o amplitudine spirituald greu
de comparat si cu o atitudine intelectuala dificil de imitat.

La 21 noiembrie 2013, Inaltpreasfintitul Pirinte Nicolae a
implinit 90 de ani, din care, peste jumatate, daruiti arhipastoririi
Mitropoliei Banatului si 70 de ani de slujire a Bisericii Ortodoxe.

Nascut la Caransebes, in familia preotului Liviu si a preotesei
Elena Corneanu, intre anii 1934-1942 a parcurs etapele scolare
preuniversitare, dupa care a urmat Facultatea de Teologie Ortodoxa
din Bucuresti (1942-1946).

De la varsta ,,priceperii” slujeste la altarul credintei, iar la cel al
bisericii de aproape 60 de ani. Activitatea pastoral-misionara si-a
fundamentat-o pe valori confirmate si brevetate de constiinta civica.
Dragostea, seriozitatea si discernamantul, pe de o parte, iar pe de alta
parte, sinceritatea, discretia si modestia sunt cele doud ,,triode” prin
care a primit §i a daruit credinciosilor intelepciunea evanghelica si
harul minunat al lui Hristos Domnul.

Vocatia teologicd a Mitropolitului Nicolae al Banatului s-a
intrezarit Incd din timpul studiilor universitare. La 20 de ani a debutat
in ,,Foaia Diecezand” din Caransebes, cu un studiu despre Sfantul
Ciprian al Cartaginei, iar dupa absolvirea studiilor de licentd (1946) a

" Sectiuni din textul de fati au aparut in lucrarea: Inaltpreasfintia sa Nicolae
Corneanu, Arhiepiscop al Timigoarei si Mitropolit al Banatului, Membru de
onoare al Academiei Romdne. Omul si opera, Ed. Academiei, 2013, p. 22-49.
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urmat cursurile de doctorat, elabordnd, sub indrumarea marelui
patrolog loan G. Coman, teza cu titlul: Viata si petrecerea Sfantului
Antonie cel Mare. Inceputurile monahismului crestin pe Valea
Nilului, iar la 30 iunie 1949 a fost declarat doctor in teologie.

In aceeasi perioada, si-a insusit nu numai limbile moderne, de
circulatie culturald, ci si cele clasice, la nivel de specialist, orien-
tandu-si activitatea de cercetare, de peste 70 de ani, catre literatura
patristicd si nu numai'.

Mediul teologic romanesc I-a remarcat incé din timpul studiilor
universitare, marturie fiind frecventa cu care a publicat in revistele
vremii — ,,Biserica Banateana”, ,,Foaia Diecezana”, ,,Duh si Adevar”
—, fapt pentru care a fost propulsat in viata academica — la 24 de ani
era profesor la Academia Teologica din Caransebes si apoi la
Seminarul Teologic din Caransebes, iar la 36 de ani era conferentiar
universitar la Institutul Teologic de Grad Universitar din Sibiu.

Activitatea didacticad de la catedrele Academiei si Seminarului
Teologic din Caransebes, precum si cea de la Institutului Teologic
din Sibiu a fost remarcabild. Ea face obiectul unor evocari pline de
admiratie ale fostilor discipoli, care, cu recunostintd, rememoreaza
prestanta, cu adevdrat universitard, a magistrului lor, deosebita
disponibilitate a dascélului de odinioara de-a le fi indrumat lecturile,
dar mai ales capacitatea de a-i fi orientat, stiintific §i metodic, In
viitoarea activitate profesionald, consacratd predarii si cercetarii in
domeniul teologic®.

In anul 1960 a fost hirotonit ieromonah, iar la 15 decembrie a
fost ales de Colegiul Electoral Bisericesc Episcop al Aradului,
lenopolei si Halmagiului. O luna mai tarziu (12 ianuarie 1961), a fost
tuns in monahism la Manastirea Cernica, iar la 15 ianuarie 1961 a

' D. Popescu, Mitropolit Nicolae Corneanu, Patristica mirabilia. Pagini din
literatura primelor veacuri cregtine, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara,
1987, 422 p., in ,,Mitropolia Banatului”, nr. 5/1988, p. 129.

2 Despre calitatea activititii didactico-metodice a profesorului Nicolae Corneanu,
studentii de odinioara (pr. prof. univ. dr. Sorin Cosma) afirma ca au fost dominate,
pe de o parte, de concizie (prelegerile), iar pe de altd parte, de referinte critice,
aduse la zi — ,,0 bibliografie impresionantd pentru toate domeniile stiintei
teologice (istoric, exegetic, practic si sistematic)”.
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fost hirotonit intru Arhiereu de catre Patriarhul Iustinian®, fiind
instalat ca Episcop al Aradului la 22 ianuarie, In Catedrala Episco-
pald din Arad. La 17 februarie 1962, avea sa fie ales de Colegiul
Electoral Mitropolit al Banatului si Arhiepiscop al Timisoarei §i
Caransebesului — instalarea s-a facut la 4 martie 1962, in Catedrala
Mitropolitand din Timisoara’. De atunci, Inaltpreasfintia sa este
Parintele spiritual al credinciosilor timiseni, aradeni §i cardseni, un
Prelat mereu preocupat de viata Bisericii, de intrebarile si raspun-
surile pe care Biserica e datoare s le dea la problemele existentiale
ale pastoritilor ei.

Dupa alegerea si intronizarea ca Mitropolit al Banatului, s-a
produs o noua alegere, nu mai putin importantd, dacad ne raportam la
contextul politic de atunci: cooptarea ca membru a Inaltpreasfinti-
tului Parinte Nicolae in ,,Grupul de studii patristice”, forum Infiintat
de Comisia ,,Credintd si Constitutie” a Consiliului Ecumenic al
Bisericilor.

Activitatea pastorala si misionara a Ierarhului a fost laborioasa: a
participat la conferinte preotesti, la jubileele unor enorii §i coruri
parohiale, la cursurile pastoral-misionare si la activitatile cultural-
spirituale organizate in cadrul Seminarul Teologic din Caransebes; la
sfintiri de biserici in judetele Caras-Severin si Timis, la comemorarea
unor personalitati importante din viata Bisericii §i la inaugurari de
case parohiale nou construite in enoriile Arhiepiscopiei. Totodata, a
hirotonit diaconi si preoti, care slujesc inca la altarele bisericilor din
Arhiepiscopia Timisoarei si Episcopia Caransebesului®.

Dupa instalarea ca Arhiepiscop al Timisoarei si Caransebesului
si Mitropolit al Banatului, Vladica Nicolae a analizat atent realitatea

? Hirotonia intru Episcop a avut loc la biserica ,,Sfantul Spiridon cel Nou” din
Bucuresti. * * *, Hirotonia si Investitura P. S. Episcop Dr. Nicolae Corneanu, in
,,Mitropolia Banatului”, nr. 1-4/1961, p. 51-61.

4ok ok ok Jorarhul Mitropoliei Banatului, in ,Mitropolia Banatului”, nr. 1-4/1962,
p. 3-4.

3 # % % Conferintd internationald de studii patristice, in ,,Altarul Banatului”, nr. 11-
12/1963, p. 570.

® A se vedea rubrica: Viata bisericeascd in cuprinsul Mitropoliei Banatului, in
,,Mitropolia Banatului”, 1962-2014.



istorico-sociald datd. Cum la Timisoara relatiile dintre locuitorii
urbei stiteau si stau sub semnul intelegerii, tanarul lerarh a realizat
ca aceeasi atitudine de fratietate se cadea si se cade sa domneasca si
intre fidelii confesiunilor crestine si nu numai. Astfel, a cultivat si
continud sa promoveze relatii armonioase cu romano-catolicii, cu
protestantii si cu neoprotestantii, inclusiv cu evreii, 0 comunitate —
statisticile o arata — destul de importantd in deceniul al saptelea al
secolului trecut in comparatie cu situatia ei actuald. (Mai nou, aceeasi
deschidere o manifestd fata de musulmani, reprezentati in metropola
banateana de diverse persoane venite din arii geografice diferite.)

Nu de putine ori dupa Revolutie, actiunile Arhiereului nostru
dinainte si dupa 1989 au fost sever criticate. I s-a imputat faptul ca
nu s-a impotrivit regimului comunist sau ca, incepand cu anul 1990,
a facut largi concesii confesiunii greco-catolice. Desi observatiile Tn
discutie sunt Intemeiate, in spatele lor se ascunde o realitatea
complexa.

In perioada regimului comunist, Biserica noastra, ca de altfel si
celelalte Biserici Ortodoxe din fostele State comuniste (fosta Uniune
Sovietica, fosta Tugoslavie, Albania §i Bulgaria), din motive doctri-
nar-teologice si canonice, dar mai ales din cauza conditionarilor
istorice, au fost subordonate puterii de Stat. Dictatura exercitatd
asupra Bisericilor din tarile amintite si de la noi a blocat orice
incercare de conducerea ,,autonoma” — ideea politicd era explicita:
nimeni nu putea sd aiba o altd ,,conducere” (inclusiv in materie
bisericeascd) decdt cea situati in fruntea tarii. In plus, au fost
exploatate politic insusirile traditionale ale Bisericilor Ortodoxe —
devotamentul fatd de popor si specificul national — Bisericile
nationale, cu conducerile lor, fiind astfel controlate si manipulate in
scopul intereselor de Stat!

Daca alti credinciosi (de exemplu, romano-catolicii), in acel
context, au avut un oarecare sprijin venit din afara tarii, noi n-am
avut niciun protector in acest sens’. Asa se face cd Prelatul banitean
— o congstiintd lucidd, ajunsa la o demnitate precum e episcopatul — a
procedat n asa fel Incat s-a opus intr-atdt comunismului incat sa nu

" N. Corneanu, Pe baricadele presei bisericesti, vol. 11, Timigoara, 2000, p. 253.
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devind victima lui. Nu s-a ,,martirizat”, pentru cd nu impotrivirea era
solutia, ci compromisul — acea atitudine capabila sd-i asigure
Bisericii 0 minima functionalitate 1n situatia de criza majora in care
se afla.

L-a interesat destinul Bisericii, rostul ei, dar mai ales masura in
care isi implinea, ca agezamant dumnezeiesc, dar si omenesc, meni-
rea intr-un mediu intolerant si agresiv. Cum nesupunerea i provo-
carea nu constituiau atitudini cu sorti de reusitd, Mitropolitul Nicolae
s-a repliat Tn mediul eclesial, apeland la traditie si, realmente
neobservat, a facut ca Biserica sa fie prezenta si activad 1n orientarea
religios-morala a credinciosilor si in protejarea lor de atacurile
ideologiei atee. Prin actiuni catehetico-omiletice si prin activitati
pastoral-misionare, credinciosii Bisericii noastre au fost continuu
evanghelizati si deplin integrati in viata sacramental-eclesiala.

Cat priveste atitudinea Parintelui Mitropolit Nicolae fatd de
greco-catolici, ea este fundamentatd moral. Cum Biserica Greco-
Catolica a fost desfiintatd in mod abuziv, iar bunurile i-au fost
nationalizate si date ortodocsilor, crestineste era ca fostele biserici si
bunurile lor sd revind comunitatilor greco-catolice, carora, de altfel,
le-au apartinut®.

§ Dupd unirea de la 1918, greco-catolicii nu mai aveau ce drepturi politice si ceard.
S-a instaurat regimul comunist si guvernul Groza a spus asa: «N-avem nevoie de
romani care sa stea sub ascultarea unui centru care se afla in afara granitelor
Romaniei». Au dat un decret de desfiintare a Bisericii Greco-Catolice, toate
bunurile greco-catolicilor au fost nationalizate si date ortodocsilor. Toti episcopii
greco-catolici, ca §i preotii care n-au acceptat sa treaca la ortodocsi, au fost
arestati; toti credinciosii au fost chemati la primarii sa declare, sub semnaturd, ca
trec la ortodoxie. Din 1990, Biserica Greco-Catolica si-a recapatat dreptul la
existentd — si atat. Despre bunurile care le-au fost luate, decretul nu spunea nimic.
in aprilie 1990 au fost niste discutii cu toti episcopii greco-catolici si o parte din
episcopii ortodocsi, altele cu Iliescu si in Parlament. Nu s-a ajuns la nici o
intelegere. Au fost cdteva momente emotionante: Iliescu era cu Manzatu,
Campeanu, Cazimir lonescu si cu Caramitru. Caramitru si Manzatu ne-au spus:
«Pdrintilor, suntem in Saptdimana Patimilor. Cadem in genunchi inaintea
Dumneavoastra: intelegeti-va!» — i nu ne-am inteles. Atunci, Manzatu i-a spus lui
Iliescu: «Dacd dansii nu se inteleg, atunci noi sa completam decretul din ianuarie
cu prevederea ca fostele biserici greco-catolice sa revind comunitatii cu cel mai
mare numar de credinciosi». Este o hotarare care, din punct de vedere legal, se
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Merituoasa este si contributia Arhiereului in mediul ecumenic
(1961-2000), amintind 1n acest sens participarea la lucrarile Adunarii
Generale a Conferintei Crestine pentru Pace (1961) si la Simpozionul
International: ,,Cautarea pacii dincolo de diferentele ideologice”
(1980) cu sediul la Praga, precum si colaborarea cu Institutul
Ecumenic ,,Pro Oriente” de la Viena (1966-1980). A conferentiat la
Oxford, la Universitatea Humboldt din Germania si la Fundatia ,,Pro
Oriente” din Viena. De asemenea, a detinut calitatea de membru in
Comitetul Central al Consiliului Ecumenic al Bisericilor (1978-1981)
si de delegat al Patriarhiei Romane la instalarea Papilor Ioan Paul I si
Ioan Paul al II-lea. A mai facut parte din delegatiile Bisericii noastre
in deplasarile la Patriarhia Ortodoxd a Bulgariei (1966), Bisericile
Vechi Orientale din Armenia, Egipt, Etiopia si Siria (1969,
1979,1997), Biserica Ortodoxa Rusa (1971), Biserica Ortodoxa
Greaca (1971), Biserica din Etiopia (1971), Biserica Romano-
Catolica din Belgia (1972), Biserica Luterand din Suedia (1987),
Patriarhia Ecumenica (1978, 1981,1989), Patriarhia Sarba (1981 si
1995) si Patriarhia Ierusalimului (2000). In sfarsit, a raspuns de
comunitdtile ortodoxe romane de peste hotare (1979-1984), vizitand,
de mai multe ori, Statele Unite ale Americii si Canada (1979),
parohiile romanesti din Australia si Noua Zeelanda (1984) si paro-
hiile din Europa Occidentala.

Ceea ce e deosebit de important privind prestatia inaltului Prelat
in calitate de reprezentant al Bisericii Ortodoxe Roméane in ambianta
mediului ecumenic e faptul ca, valorificand cu intelepciune roadele
invataturii crestine rasaritene, a reusit sd adune in jurul adevarului
mantuitor teologi ai altor confesiuni crestine, teologii protestanti si
cei romano-catolici impartasind aceleasi idei cu teologii ortodocsi,
atunci cand mediatorul unor astfel de discutii era Ciriarhul Nicolae
Corneanu al Banatului’.

justifica, dar din punct de vedere uman — nu! Cum sa-ti aduni credinciosii, cand tu
vii din catacombe? Ai nevoie de biserici”. Ibidem, p. 231.

% T. Seviciu, fngemdnare sfanta, in G. Dinu, Toamna Mitropolitului, Editura Mirton,
Timisoara, 2002, p. 151-157.
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Pentru meritele stiintifice, Intaistitorului Bisericii banitene i-au
fost acordate mai multe distinctii de onoare §i premii: membru de
onoare al Academiei Roméane §i membru al Uniunii Scriitorilor din
Romaénia (1992); premiul ,,pentru intreaga viatd inchinatd adevarului,
dreptatii si libertatii”, acordat de Grupul pentru Dialog Social (1997);
premiul ,Pro cultura timisiensis”, conferit de Consiliul Judetean
Timis (2007); Ordinul National pentru Merit in Grad de Mare Cruce,
conferit de ,,Presedintia Roméaniei” (2000) si titlurile de cetdfean de
onoare al oragelor Timisoara, Lugoj, Caransebes si Faget. lar lumea
academica — din care a facut parte cdndva — nu a rdmas nici ea
indiferenta fatd de ,,semenul” ei, recompensindu-l cu propriile-i
onoruri, Inaltpreasfintia sa devenind ,,Doctor Honoris Causa” al
Institutul Teologic Protestant din Cluj (1978), dar si al mai multor
Universitatii post-revolutionare, cum ar fi: Universitatea de Stiinte
Agricole ale Banatului, Universitatea de Vest din Timisoara (2003),
Universitatea ,,Aurel Vlaicu” si Universitatea de Medicind si
Farmacie din Arad (2003).

Lucrarea pastoral-misionarda a Arhiepiscopului Nicolae ¢
dublata, insa, de o opera de autor remarcabild, care face, de altfel,
obiectul randurilor de fata: Temeiurile invdtdturii ortodoxe'
fnvé,tdtura ortodoxa despre mantuire'', Studii patristice', Patristica
mimbilial Quo vadis?"*, Viata si petrecerea Sfantului Antonie cel
Mare® Orlgen Si Celsus In pas cu vremea" Farmecul scrierilor
patristlce , Patristica f losofia care mdngdie'’, Actualitatea

YON. Corneanu, Temeiurile invataturii ortodoxe, Timigoara, 1981, 150 p.

1 Idem, fnvd,tdtura ortodoxa despre mantuire, Timisoara, 1983, 102 p.

12 Idem, Studii patristice. Aspecte din vechea literaturd, Timisoara, 1985, 292 p.

B Ydem, Patristica mirabilia. Pagini din literatura primelor veacuri crestine,
Timigoara, 1987, 422 p.

' Idem, Quo vadis? Studii, note §i comentarii teologice, Timisoara, 1990, 425 p.

15 Idem, Viata si petrecerea Sfantului Antonie cel Mare, Timisoara, 1998, 163 p.

16 Idem, Origen si Celsus. Confruntarea crestinismului cu pdgdanismul, Bucuresti,
1999, 222 p.

7 Idem, In pas cu vremea, Timisoara, 2002, 141 p.

18 Idem, Farmecul scrierilor patristice, Bucuresti, 2002, 190 p.

9 1dem, Patristica — filosofia care mangdie, Chuj, 2004, 192 p.
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literaturii vechi crestine, Pe baricadele presei bisericesti™, Pe firul
vremii’', Actualitatea literaturii vechi cre5tin622, Pentru mai binele
obgtescB, la care se adaugd traducerile adnotate: Scara raiului®,
Viata Fericitului Pahomie® si altele. Nu mai putin importante sunt
colaborarile Parintelui Mitropolit cu studii si articole la diverse
reviste si publicatii romanesti — ,,Altarul Banatului”, ,,Studii Teolo-
gice”, ,,Ortodoxia”, ,,invierea”, ,Jurnalul literar”, ,,Orizont”, ,,Gan-
direa”, ,,Vatra” —, precum si amplele interviuri acordate posturilor
locale si nationale de radio si televiziune.

Si-a intitulat multe dintre lucrari: ,,culegere de texte”, sau
,studii”. In realitate, ceea ce oferd spiritualitatii si culturii romanesti
e 0 operd, in sensul autentic al cuvantului, complexa si completa! E
un construct teologic maiestuos, cu ziceri ale scriitorilor si Parintilor
Bisericii care au vorbit cu si despre Dumnezeu, dar si cu propriile-i
ganduri, ndscute 1n urma reflectiilor asupra celor sfinte si a
conversatiilor cu Cel preainalt!

Ce face Mitropolitul Nicolae in opera sa? Prezintd realizarile
spiritual-culturale ale Sfintilor Parinti si ale sale, acoperind toate
directiile de cercetare teologica: istoricd, biblicd, sistematicd si
practica. La aceste aspecte ne vom referi in cele ce urmeaza.

1. Teologie si teologhisire in opera Mitropolitului Nicolae
Corneanu

Asa cum am aratat, domeniul teologic reprezintd axa in jurul
careia se concentreaza toata cugetarea si scriitura lerarhului carturar.

Plecand de la contradictiile doctrinare care tin in prezent
Bisericile crestine despartite, Tnaltul Prelat s-a oprit in mod staruitor
asupra Sfintei Scripturi si a Sfintei Traditii $1 a modului in care

2 N. Corneanu, Pe baricadele presei bisericesti, vol. I-1I, Timisoara, 2000, vol. I
898 p.; vol. 11, 392 p.

2 dem, Pe firul vremii. Meditatii ortodoxe, Bucuresti, 2000, 216 p.

2 \dem, Actualitatea literaturii vechi crestine, Timisoara, 2007, 162 p.

= Idem, Pentru mai binele obstesc, Timisoara, 2008, 186 p.

24 Sfantul loan Scararul, Scara raiului, Timisoara, 1994, 564 p.

% Viata Fericitului Pahomie, Bucuresti, 1995, 116 p.
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acestea au fost si sunt receptate de catre Biserici, intr-o importanta
lucrare teologica, intitulataTemeiurile invataturii ortodoxe.

Opusculul este un raspuns la nevoile spirituale ale credinciosilor,
o carte de teologie menita sa ofere cunostinte fundamentale oricérui
crestin, dar mai ales oricarui enorias practicant al Bisericii*’.

Folosindu-se de o judecata de valoare, autorul afirma cu
fermitate ca Sfanta Scripturd ocupa centrul gandirii si vietii Bisericii
Ortodoxe™’, ca a fost pastrata, cititd si explicatd mereu de aceasta,
iar despre Sfanta Traditie noteazi ci este impregnati de Scripturd®®.
Prin urmare, Scriptura este organ si sediment al Traditiei, iar Traditia
e cea care a difuzat-o inainte de fixarea canonului scriptural®.

Cum Sfanta Scriptura are izvorul in descoperirea lui Dumnezeu,
iar scrierea ei s-a facut sub inspiratia Sfantului Duh, ea reprezintd
cuvantul lui Dumnezeu®’. Cu toate acestea, autorul noteaza ca Sfanta
Scripturd nu e feritd de agresiuni. E, astfel, amintitd atitudinea
ereticilor de ieri §i de azi care, pentru a-si sprijini ,ratacirile”, au
obisnuit si obisnuiesc sa interpoleze in Biblie ceea ce le convine si sa
steargd ceea ce dezminte conceptia lor’', afirmand explicit pozitia
Sfintilor Apostoli care cereau mereu credinciosilor din bisericile
intemeiate sa tina cu sfintenie doar Evanghelia ce le-a fost vestita®.

Abordand doud dintre problemele controversate referitoare la
relatia credinciosului cu Scriptura, respectiv accesul acestuia la
Cartea Santa si talcuirea ei, lerarhul nostru aratd cd Ortodoxia a pus
si pune Sfanta Scriptura la indemana tuturor crestinilor, fara
deosebire, cu precizarea ca 1i indruma mereu sa apeleze In materie de
interpretare la luminile cunoscatorilor si specialistilor spre a nu

%6 p. 1. David, Nicolae, Mitropolitul Banatului, Temeiurile invataturii ortodoxe,
Editura Mitropoliei Banatului, Timigoara, 1981, 150 p., in ,,Biserica Ortodoxa
Romana”, nr. 3-4/1984, p. 274.

2" N. Corneanu, Temeiurile..., p. 37.

28 Idem.

2 Ibidem, p. 37-38.

3 Ibidem, p. 9.

3 Ibidem, p. 15 i 22.

32 Galateni, 1, 8.
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gresi”. In plus, talcuirea Sfintei Scripturi e raportatd la Biserica, cea
care a dezvoltat o importanta ,,teologie exegetica si erminie crestina”,
dar si la alte aspecte subtile, care tin de dinamica sufletului omenesc.
Sunt amintite in acest sens doua insusiri spirituale profunde: darul si
daruirea. Daca despre dar se arata ca e de Sus si e rezultatul slujirii
lui Dumnezeu de catre interpret, despre daruire se precizeaza ca e
rodul efortului propriu de cercetare si consta intr-un studiu asiduu,
care aduce intelepciune si cunoastere. ,,Dacd la Inceputurile
crestinismului — aratd autorul — tilmacirea cuvantului lui Dumnezeu
era mai mult o harismd, curdnd a devenit o misiune Intemeiata pe
cunoagtere, pe stiintd, nu insa stiinta proprie, ci aceea primitd de la
Domnul insusi si de la Sfintii Apostoli, pastratd si transmisa de
Bisericd potrivit dreptarului despre care amintea incd Sfantul
Apostol Pavel™*,

»Dreptarul” evocat, intre altele, se precizeaza ca nu s-a limitat la
metodele de lucru ale epocii apostolice, ci s-a dezvoltat §i concentrat
intr-o serie de norme, care formeaza teoria regulilor de interpretare
corectd a Sfintei Scripturi. Iar pentru mai multa rigoare, sunt indicate
cateva norme exegetice minimale: regula contextului, a locurilor
paralele, a imprejurarilor, motivului §i uzului vorbirii, aplicarea
normei de credinta si cautarea sensului dorit de autorul inspirat.
Principiile de mai sus sunt necesare ca instrument de lucru pentru
oricine doreste sa cunoasca §i sa talcuiasca corect Sfanta Scriptura,
insasi cei care pana acum vorbeau de ,,Biblia ce se comenteaza prin
sine” si de dreptul citirii Bibliei ,direct”, potrivit intelegerii si
posibilitatilor oricui, astdzi recunosc necesitatea respectarii unor
minime cunostinte de specialitate™.

Stanta Traditie e definitd ca fiind instrumentul de difuzare al
descoperirii divine, respectiv mediul de formare a Scripturii, sub
asistenta Sfantului Duh**. Cum modul acesta de a intelege raporturile
dintre Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie nu este singurul,

3N. Corneanu, op. cit., p. 19.
* Ibidem, p. 24.

3 Ibidem, p. 24-25.

3 Ibidem, p. 57.
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valabilitatea Traditiei fiind judecatd dupd ,traditii” denaturate,
profane, striine de esenta si de functia spirituald a crestinismului®’,
pledoaria pentru valoarea si importanta Sfintei Traditii e, pe cat de
simpla pe atdt de transant exprimatd: In vremea cénd invata lisus
Domnul si propovaduiau Sfintii Apostoli nu a existat o Scriptura, n
intelesul de azi, care sa fi fost cercetatd si care singura sa fi fost
declarati ca fiind suficientd pentru mantuire®. Mai mult, se
reaminteste ca Traditia a fost izvorul folosit de catre sfintii autori
cand si-au intocmit cartile intrate in Biblie, si ca, alaturi de Scriptura,
Traditia reprezentd o ,mostenire” lasatda de Dumnezeu: Sfanta
Scripturd e mostenirea scrisd, pe cand Sfanta Traditie e mogtenirea
nescrisd, mostenirea care, la vremea sa, era ,grai viu”. Deci,
Scriptura si Traditia formeaza un tot indisolubil®’.

Un ultim si important argument in favoarea egalitétii dintre cele
doua surse ale invataturii crestine este acela ca Traditia e cea care a
dat interpretarea autenticd a Sfintei Scripturi. Scriitorii crestini si
Dascalii Bisericii din perioada crestinismului primar, fiind in posesia
predaniilor care lamureau pasajele dificile din Biblie, au lasat
comentarii clasice la Intreagd Sfanta Scriptura. lar acest aspect releva
cd nimeni nu putea pricepe mai bine Sfanta Scripturd decat Sfanta
Traditie, care a contribuit la nasterea, alcatuirea, pastrarea si
transmiterea ei'’. Sfinta Traditie si Sfinta Scripturdi nu pot fi
considerate ca niste marimi aldturate, independente si statice. Ele
sunt, dimpotriva, expresia aceleiasi realitati care este viata Bisericii,
in realitatea ei divind, viata in care totul se cuprinde intr-un proces al
carui principiu este Duhul Sfant insusi, sufletul care strabate intreg
Trupul tainic al Domnului*'.

O altd tema fundamentald a teologiei crestine este tratatd in
cartea Invdtitura ortodoxd despre mdntuire. Cum titlul insusi o
arata, opusculul prezintd doctrina ortodoxa despre mantuire, fara insa

37 Ibidem, p. 58.

38 Ibidem, p. 63.

3 Ibidem, p. 66.

0 Ibidem, p. 82. Tema in discutie a fost reluati si dezvoltatd in lucrarea: Farmecul
scrierilor patristice, p. 23-41.

1 Ibidem, p. 92.
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a eluda invataturile celorlalte confesiuni crestine si sisteme religioase
necrestine pe aceeasi tema — in spatiul lucrarii de fata am antologat
doar o parte a continutului lucrdrii propriu-zise si anume textele
despre atitudinea religiilor necrestine fatd de mantuire, ideea de
mdntuire in crestinism $i aspectele variate ale invataturii crestine
despre mdntuire.

Incd de la inceput, Ierarhul teolog asaza sub specia religiosului
credinta in Divinitate si dorinta de mantuire, aratand cd mantuirea e,
intr-un fel, centrul, e inima insasi a fenomenului religios**.

Daca la populatiile cu o culturd orala, ni se spune cd ideea de
mantuire corespunde intrarii, prin efort asiduu, in ordinea cosmici®,
la hindusi se precizeazd ca mantuirea reprezintd iesirea din cercul
succesiunii existentelor si din sfera actiunii, respectiv un stadiu de
existentd vesnica in afara timpului si spatiului, si se realizeaza prin
cobordrea credinciosului in centrul linistit al sufletului, unde
intalneste Divinitatea si se uneste cu ea™.

Arhiereul noteazd cd in taoism mantuirea credinciosului se
infaptuieste prin inserarea intr-o ,ordine” anume, desavarsirea
personala obtinandu-se prin trecerea de la iubirea aproapelui la aceea
a familiei, de la familie la sat, de la sat la stat si, In fine, la omenirea
intreaga. In fapt, e vorba despre dorul dupa ,,armonia” realizati in
om si imprejurul lui, despre un echilibru in lumea realului dominat
de Fiinta suprema™.

Ni se atrage atentia cd in islam nu se vorbeste explicit de
mantuire, ci despre succes si punerea la addpost contra primejdiei
judecitii de apoi. Pentru a fi izbavit din starea in care 1l duc pacatele,
credinciosul trebuie sd creada in Dumnezeu si in Mahomed, sa se
pocdiascad si si sivarseascd fapte bune. In méntuirea sa, personala,
credinciosul e ajutat de mijlocirea 1ingerilor si a sfintilor.
Recomandate sunt in mod special marturisirea credintei in Allah si
profetul sau Mahomed, sdvarsirea de cinci ori pe zi a rugiciunii

“2N. Corneanu, fnvdtdtura ortodoxd despre mantuire, p. 7.
® Ibidem, p. 11.
* Ibidem, p. 13.
* Ibidem, p. 14.
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rituale, practicarea milosteniei, respectarea postului §i a unor
numeroase prescriptii de ordin disciplinar, efectuarea cel putin o data
in viatd a pelerinajului la Mecca, locul sfant al islamismului, §i in
fine combaterea necredinciosilor™.

In sfarsit, in privinta mozaismului Prelatul ne spune ci
mantuirea era socotitd fapta cea mai de seama a dreptatii lui lahve,
de ea beneficiind toti cei ce chemau numele Domnului, toti cei al
caror nume e scris in ,,cartea” Lui. Izbavirea a fost sinonima cu pacea
si fericirea, cu purificarea si dezrobirea, iar infaptuitorul ei
pamantesc nu era nimeni altul decat salvatorul saracilor si
asupritilor*’.

Din cele aratate inainte, e cert cd in toate religiile exista
elemente pozitive care dau suport sufletesc si nadejde credinciosilor
lor. In privinta conceptiei crestine despre mantuire, se proclama
dintru inceput locul central pe care izbavirea il ocupa in cadrul
invataturii de credinta a Bisericii. [deea de mantuire este strans legata
de aceea de pacat, Sfanta Scripturd invatand explicit ca mantuirea
reprezinti eliberarea de pacat*.

Evaluata axiologic, doctrina crestind despre mantuire e
catalogata ca fiind precisa, sistematica si sigura. La baza ei sta ideea
de mdntuitor, un Mantuitor insa care nu este creat de om sau chiar de
Dumnezeu, nici inconjurat de ceatd miticd sau de mister, nici strdin
realitatii istorice. Mantuitorul crestin este nsusi Fiul lui Dumnezeu,
dar in acelasi timp om adeviarat®.

In crestinism, mantuirea este opera iubirii lui Dumnezeu pentru
oameni, pe care El 1i cheama la desavarsire, si a iubirii omului, care
raspunde la aceastd chemare. Mantuirea este un proces teandric,
divin si uman 1n acelasi timp, in cadrul caruia se realizeaza marele
miracol al indumnezeirii omului. Ea e un dar ce trebuie castigat prin
acte si fapte precum intelepciunea, dreptatea $i cucernicia, insotite
de iubire, nadejde si credintd, pe de o parte, iar pe de alta parte, de

 Ibidem, p. 14-15.
7 Ibidem, p. 17-18.
* Ibidem, p. 21 i 29.
* Ibidem, p. 21-22.
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rugdciune $i actiunea sacramentala a Sfintelor Taine. Cu alte cuvinte,
mantuirea se dobandeste printr-un dinamism spiritual individual si
comunitar, sacramental si moral™.

Mantuirea este una dintre lucrarile minunate ale lui Dumnezeu,
infaptuita prin intruparea, moartea pe cruce si invierea din morti a lui
lisus Domnul. Hristos a facut tot ceea ce ne depaseste si ne va depasi
de-a pururi, ceea ce niciodata altcineva n-ar fi putut face, tot ceea ce
numai singur Dumnezeu intrupat a putut face in locul nostru, iar forta
prin care El lucreazd maéantuirea noastra e sfantul har — puterea,
energia necreatd, care izvoraste din Dumnezeu si se indreapta spre
fapturile Sale.

Desi realizata Tn mod obiectiv de catre lisus Hristos, desi initiata
de Dumnezeu prin harul Sau care se acorda oricui, mantuirea trebuie
insusita subiectiv. Ea ¢ o lupta si o izbanda in doi: a lui Hristos si a
noastra’', pentru ca harul dumnezeiesc, atat de necesar mantuirii, nu
lucreaza singur si irezistibil ca i cand noi am fi lipsiti de libertate si
ca unii ce n-am avea niciun merit in mantuirea noastra>".

Teoria despre predestinatie, despre manipularea libertatii omului
de catre Dumnezeu, este declaratd ilogica si rectilinie. ,,Complexul
alesului” este o stare morbida, ce denotd o constiintd nefericita,
infricosatd de iad, intrucat harul rezuma darul covarsitor pe care
Dumnezeu l-a facut umanitatii. Dumnezeu a facut ca harul Sau sa
prisoseasca in noi pentru a ne ridica din cdderea in care ne aflam in
urma esecului in existentd al protoparintilor nostri.

Mantuirea trebuie insusgitd deliberat, prin credintd si prin fapte
bune. Credinta este duhul 1intelepciunii si al descoperirii lui
Dumnezeu®. Ea ne ajuti si intelegem si s ne insusim adevaruri care
altfel ar ramane pentru noi taine nepatrunse. E mai mult decat un act
intelectual de cunoastere a lui Iisus Hristos ca mantuitor si de

0 Ibidem, p. 25.
3! Ibidem, p. 34.
32 Ibidem, p. 36.
33 Ibidem, p. 47-48 si 68-69.
54 Efeseni, 1, 17.
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incredere in El si In puterea Sa méntuitoare: e forta care angajeaza,
plenar si esential, functiile psihicului uman®. Sau intr-o lecturd a
unui cititor al Ierarhului, ,,credinta nu e expresia unei solidaritati de
club (al unui «noi» care se inchide in practica proprie a unui ritual),
ci aceea a unui unificator universal, transcendent (adica proxim in
straindtatea lui) in raport cu orice determinatie sociala, istoricd ori
culturala. Credinta, asa cum o infatiseaza Mitropolitul Corneanu, nu
e excluziva, ci incluziva™®. Iar faptele bune sunt platforma pe care
preocuparea pentru mantuire §i preocuparea pentru Implinirea
datoriilor fata de lume se intalnesc si se sintetizeaza intr-una singura:
iubirea. Fapta buna aratd cd sdmanta credintei cdzutd 1n ogorul
nostru sufletesc este in stare sa dea rod, este semnul cel mai clar al
cresterii in procesul mantuirii pand ,,la starea barbatului desavarsit, la
misura plinatatii lui Hristos™’; faptele bune sunt cele ce schimba
insagi firea noastra, fiecare faptd buna sporind unirile: a noastra cu
Dumnezeu si a lui Dumnezeu cu noi™.

Lucrarea mantuitoare, infaptuitd de Dumnezeu prin mijlocirea
Fiului Sau lisus Hristos, nu este lasatd la discretia puterilor singure
ale credinciosului. in ajutorul nostru vine Biserica, care, in frunte cu
ierarhia, continua opera soteriologica, savarsitd pe cruce™. Biserica
nu este o abstractie. Ea e o realitate dintre cele mai evidente, care
actioneaza prin Sfintele Taine si prin slujitorii ei, Investiti cu putere
de sus ca ,,iconomi”® ai darurilor dumnezeiesti“.

In stransi legiturda cu lucrarea prezentati mai sus se afld
talcuirea operei Sfantului lIoan Sinaitul, Scara raiului®, text adnotat
cu remarci irevocabile de catre traducator. Dupa ce cu ani inainte s-a
ocupat de simboluri religioase cu semnificatie misticd la Sfintii

> N. Corneanu, op. cit., p. 50.

56 M. Maci, Mdrturia atentiei, in ,,Vatra”, nr.11-12/2008, p. 74.
57 Efeseni, 4, 13.

38 Efeseni, 4, 24.

9 N. Corneanu, op. cit., p. 62.

80 1 Corinteni, 4, 1

I N. Corneanu, op. cit., p. 62.

82 Sfantul Toan Scararul, op. cit.
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Parinti, deslugind intre acestea: drumul sau calea, podul, muntele,
fantana sau izvorul®, scara e un simbol care 1-a marcat fiintial.

Scara — afirmd Parintele Mitropolit — rezumd Intreaga
spiritualitate patristicd de pand la ea; si nu numai cd o rezuma, ci o
sistematizeaza, pundnd-o sub semnul unui simbol foarte sugestiv:
acela al urcusului si al treptelor pe care, suindu-le, oricine poate
ajunge la desavarsire®. Constatarea amintiti l-a ficut sa
monografieze cu o sporitd atentie personalitatea Sfantului loan si
locul lui in cultul ortodox, dar si continutul Scdrii in privinta
structurii, izvoarelor, stilului, teologiei, a influentei asupra scriitorilor
patristici §i a scriitorilor crestini, urmarind totodata traiectoria ei
manuscrisa, tiparitd si tradusd in mediul eclesial universal si cel
romanesc.

Scara arata drumul cel bun celor ce alearga sa-si scrie numele in
cartea vietii celei din ceruri, iar fusele sale sugereaza clar ideea de
urcare, treapta cu treapta, in virtute, pana la perfectiune, la unirea cu
Dumnezeu. Ea e ,,vehiculul” ce ridica de la cele pamantesti spre cele
sfinte; ea conduce lumea noastra spre lumea lui Dumnezeu. Din
enumerarea treptelor deslugim cé este vorba despre o scard interioara
(sufleteascd), ale carei trepte sunt un pedagog, ce invatd cu multd
intelepciune: 1) lepadarea de Ilume; 2) neimpatimirea sau

8 N. Corneanu, Patristica mirabilia, p. 313-390. Calea — nota lerarhul teolog —
aminteste de cele doua drumuri ale vietii, cu directii opuse: calea luminii si calea
Intunericului, calea vietii $i calea mortii, calea larga si calea stramtd. Dincolo de
cele doud, e amintita o a treia: calea de mijloc, din nou cu un dublu sens: pozitiv,
reprezentdnd moderatia, si negativ, desemnand universul temdtorilor, al celor ce
nu au curajul sa mearga, hotarat, spre virtute, al celor ,,céldicei” (cum ii numeste
Sfanta Scripturd). Iar Podul — ,,pathlkrit = constructor de drum”, in sanscritd; in
latind: ,,pontifex = facator de poduri” si ,,preot = cel ce intinde o punte intre
credinciosi si Dumnezeu” — sugereaza relatia dintre lumea de jos si lumea de sus,
fiind factor unitiv al celor vii cu ,lacasul zeilor”. La fel muntele, prezent in
literatura religioasa si profana a tuturor popoarelor, e asociat cu axa lumii, cu
centrul geografiei spirituale, desemnand dinamismul centripetal al sufletului,
tendinta acestuia de a fi cat mai aproape de Dumnezeu. In sfarsit, despre izvor si
fdntdna se noteazd ca sunt reprezentari esentiale ale vietii biologice, iar in plan
mistic substitute pentru ,,Izvorul vietii”, pentru Divinitatea creatoare.

8 C. Badilita, Stiintd, dragoste, credingd. Convorbiri cu patrologi europeni,
Bucuresti, 2008, p. 174.
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neintristarea; 3) Instrainarea; 4) ascultarea; 5) pocainta; 6) gandul la
moarte; 7) plansul; 8) neméanierea si blandetea; 9) netinerea de minte
a raului; 10) grairea de rau; 11) limbutia si tacerea; 12) minciuna; 13)
trandavia; 14) prea multa méancare; 15) curdtenia si infranarea; 16)
iubirea de arginti; 17) virtutea saraciei; 18) insensibilitatea sau
nesimtirea; 19) somnul §i rugiciunea; 20) privegherea; 21) temerea;
22) mandria; 23) blasfemia; 24) simplitatea si nerdutatea; 25)
smerenia; 26) discernamantul; 27) linistea trupului si sufletului; 28)
rugiciunea; 29) liberarea de patimi; 30) cele trei virtuti: credinta,
nadejdea si dragostea.

Doctrina Scdrii — arata Inaltpreasfintia sa — se integreazi in cea a
teologiei ortodoxe rasaritene, cu precizarea ca Sfantul Ioan Sinaitul
si-a extras seva gandirii teologice din izvoare pe care le-a cautat
singur, fara a sfida teologia Bisericii. Teologia sa e apofatica, situata
in afara limitelor rationalului, avand drept tintd cunoasterea lui
Dumnezeu, in urma primirii luminii ceresti, a energiei divine. Invata-
tura sa se intemeiaza pe experienta religioasd, in care dogma este
teoria eticii, in care efortul de desavarsire continud al ingerilor
devine, pentru om, modelul absolut in vederea atingerii indumne-
zeirii (theosis)®.

Urcusul sufletului, descris dupa viziunea Patriarhului Iacob din
Vechiul Testament®, presupune stridanii neintrerupte in parcurgerea
celor 30 de trepte care duc de la lumea materiala la cea spirituald. Pe
treapta cea mai de jos, cataratorul are datoria sa se desprinda de lume
si de desfatarile trecatoare, iar starea care faciliteaza acest proces e
ingrijorarea. In acest stadiu, gandul la pacatele proprii si la moarte
este singurul care ,,moaie inima” i deschide drumul spre urcarea
continud pe scara virtutilor. Lacrimile pe care le varsa expiatorul sunt
ca un adevarat botez; mai mult, ele curata pacatele savarsite si dupa
Botezul propriu-zis. Urcusul sufletului e considerat ca o trecere prin
lucruri, fara ca nimic si-1 poata inlantui definitiv, afara de Absolut®’.

85 N. Corneanu, Introducere, la Sfantul loan Scararul, Scara raiului, p- 9.
% Facerea, 28, 12.
7 N. Corneanu, op. cit., p. 26-27
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Treptele ultime (27-30) propun ,,isihia” si ,,apathia”, ca acte si
fapte care aduc linistea si odihna in Dumnezeu. In mod obisnuit,
credinciosul nu ajunge la un asemenea grad de desdvarsire, nici
monahul de rind, ci isihastii desdvarsiti, acei traitori care sunt
asemenea Ingerilor — prin ,,apathie” isihastii depasesc hotarul dintre
lumi, impartasindu-se deja de viata cereasca! Dumnezeu salasluieste
in ei, caci Dumnezeu este ,apathia”. A detine ,apathia” nu
insemneaza altceva decat a purta cerul in strafundul propriei fiinte. In
felul acesta, loan Scararul vorbeste — si nu e o simpla figura de stil —
despre ,,cerul pe pamant”, ideal spre care tinde orice isihast®®.

Ultima treaptd a scérii e agape = dragostea, care asigura comu-
niunea si unirea = enosis cu Dumnezeu. Ea presupune atingerea
asemanarii cu Dumnezeu, care este Dragoste, o performanta duhov-
niceasca ce corespunde cu depasirea varfului scarii i care induce in
suflet o stare de maxima euforie®. Urcusul se incheie cu ,,Teologia”
si reprezintd 1n acelasi timp si un progres noetic, pe langad cel
aretologic. Nazuitorul spre cunoastere se ridica din treapta in treapta,
pana ce di de Negriit, de Negandit, de Nepatruns™.

Scara nu a ramas o scriere izolatd, ci, asa cum arata interpretul si
traducatorul ei, a avut un puternic ecou in literatura patristica
ulterioara, inclusiv in operele scriitorilor din epoca medievala. Dintre
scrierile care urmeaza, intr-un fel sau altul, tema Scarii sunt amintite:
Scara dumnezeiestilor daruri a cdlugarului Teofan, formatd din 10
trepte (urcusul dumnezeiesc, rugaciunea curatd, caldura inimii, sfanta
lucrare, lacrimile inimii, pacea gandurilor, contemplarea tainelor,
stralucirea strdind, luminarea inimii si desdvarsirea) — ea surprinde
feluritele forme ale Harului dumnezeiesc, daruit aceluia care a
dobandit isihia; Metoda sfintei rugdciuni, atribuitd Sfantului Simeon
Noul Teolog; Viata in Hristos a lui Nicolae Cabasila, in care
simbolul scarii a fost conferit rolului soteriologic al Domnului
Hristos: ,,lisus Hristos S-a coborat pe Sine ca sd ne naltam noi,
pentru ca in fata noastra stiruie acelasi drum, ca, in timp ce El

88 Ibidem, p. 26.
8 Ibidem, p. 25-26.
™ Ibidem, p. 35.
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coboara, noi sa urcam””'; Scara Paradisului a lui Guig din Chartres,
superior al manastirii La Grande Chartreuse, care oferea celor
interesati sa se desdvarseasca in cele duhovnicesti o metoda cu patru
trepte: 1. citirea (lectio), 2. meditatia (meditatio), 3. rugaciunea
(oratio) si 4. contemplatia (contemplatio) sau niltarea la Dumnezeu
si gustarea bucuriilor dulcetii vesnice; Scara vietii spirituale alcatuita
in Spania veacului al XVI-lea de Diego Murillo si devenitd manual
clasic de spiritualitate, Urcarea Carmelului a Sfantului loan al
Crucii, care s-a folosit de simbolul scarii pentru a indica drumul spre
Dumnezeu; Divina comedie a lui Dante s.an. Prin urmare, Scara
Sfantului Ioan Sinaitul a trezit un puternic ecou in literatura patristica
ulterioara si chiar la scriitorii din epoca medievala si actuala, care fie
cd au imitat-o sau o imita, fie ca s-au ldsat si se lasa inspirati de ideile
puse de ea in circulatie.

Sunt inserate in acest text — cum scria cineva intr-un comentariu
pe marginea altor scrieri ale Mitropolitului Nicolae — ganduri care
transmit ceva din vibratia discretd a experientei duhovnicesti a
traducatorului si comentatorului Scdrii, pastrand, intr-o maniera
aproape paulind, dreapta cumpéana intre necesara severitate in fata
nuditatii pacatului si diaconia sublima a ,,mangaierii fra‘gilor”73.

Si domeniul apologetic crestin este bine reprezentat in scrierile
Mitropolitului teolog prin lucrarea: Origen si Celsus. Confruntarea
crestinismului cu paganismul, o carte ce graviteazd in jurul
realitatilor istorice pe care crestinismul timpuriu le-a avut de
infruntat din cauza reprezentantilor vechilor religii, dar si a culturii §i
civilizatiei romane’.

Adversari sunt crestinul Origen, unul dintre cei mai renumiti
autori patristici care a trait in secolul al Ill-lea, (1253) si filosoful
eclectic Celsus, simpatizant al epicureismului si platonismului. in

"I'N. Cabasila, Despre viata in Hristos, traducere de Teodor Bodogae, Sibiu, 1946,
p- 27.

"2 N. Corneau, op. cit., p. 35- 39. Idem, Patristica mirabilia, p. 370-383.

3 T. Baconsky, Mitropolit Nicolae Corneanu: Patristica mirabilia. Pagini din
literatura primelor veacuri crestine, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara,
1987, 422 p., in ,,Biserica Ortodoxd Romana”, nr. 3-4/1988, p. 159.

™ N. Corneanu, Oxigen §i celsus, p. 5-8.

23



spiritul invataturii epicureice, ganditorul pdgin nega interventia
providentei in lume si respingea orice forma de antropocentrism, iar
in consonanti cu platonismul admitea Zeul suprem’”, suprasensibil,
cauzd a tuturor lucrurilor, precum si teoriile despre nemurirea
sufletului, pedepsele postmortem si invierea mortilor’®.

Pronuntat spirit critic, Celsus s-a afirmat ca un adversar al
superstitiilor din principalele ritualuri pagane si al magiei, pe care o
socotea drept ingelatorie, dar si ca un preopinent al doctrinei crestine,
pe care a acuzat-o de manipularea textului Evangheliei, cu scop
interesat, de promovare a unor Invataturi utopice — cum ar fi cea
despre Intruparea Divinitatii in persoana Mantuitorului lisus Hristos
— si de un mod de viatd retrograd. Legat prin mostenire de religia,
filosofia, cultura si civilizatia Antichitatii, a ajuns sa conteste
crestinismul, vazand n biruinta acestuia disparitia trecutului lumii
antice cu toate valorile ei si a Imperiului Roman insusi’’.

Ce ni se spune cd a reusit Origen? Sa demaste inconsecventa
criticului pagan. Desi Celsus ii socotea pe magicieni drept inselatori
si a scris impotriva lor, personal a crezut in magie si a invocat-o,
punand pe seama ei minunile facute de lisus; cu toate ca a desca-
lificat superstitiile pagane, nu s-a ferit sa facd apologia legendelor
mitice pentru a minimaliza continutul relatarilor biblice; in ciuda
faptului ca a detestat Intrebuintarea alegoriei in interpretarea Sfintei
Scripturi a recurs la ea pentru a explica diferite credinte pagane; desi
a eliminat toate faptele 1n stare sd dovedeasca dumnezeirea
Mantuitorului consemnate in Evanghelie78, s-a folosit de ele pentru a
combate crestinismul; contrar faptului cad a reprosat crestinilor ca
dispretuiesc cultura pagana si gandirea rationald’, i-a invinuit de furt
intelectual, de asumarea multor idei ale geniului filosofic elin®.

5 Ibidem, p. 156.

"8 Ibidem, p. 16-17; 155-156.
7 Ibidem, p. 15.

"8 Ibidem, p. 73-133; 151.

7 Ibidem, p. 152.

8 1bidem, p. 171-174.
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2. Filologia patristicd in lectura, traducerea §i interpretarea
Ierarhului Nicolae Corneanu

In Cuvéntul inainte al lucrarilor Patristica mirabilia si Actuali-
tatea literaturii vechi crestine Inaltpreasfintitul Parinte Mitropolit
Nicolae marturisea ca studierea operelor patristice i-a starnit uimirea
si admiratia, dat fiind fascinatia pe care o exercitd atunci cand incep
sa fie frecventate. Totodata, isi exprima regretul ca nu a a reusit sa
traducd pe cAt meritd autorii din primele veacuri crestine®',
sentimentul sdu fiind ca acei autori apartin vremii de acum, prin
actualitatea problemelor tratate si a limbajului pe care l-au utilizat*.

De ce aceste opinii? Pentru ca Périntii Bisericii, prin pregatirea
lor intelectuald si gradul de inaltd spiritualitate demonstrat, au
acoperit mai toate domeniile cunoasterii din acele vremuri: de la
teologie la filosofie, de la istorie literard la critica literara, de la
logici la stiinte, de la pedagogie la arta®. Altfel spus, Prelatul
carturar evocd credinta §i teologhisirea lor, ambele exemplare:
,Luminati de Duhul Sfint — scrie Inaltpreasfintia sa — Parintii
Bisericii au aprofundat intr-asa chip Sfanta Scripturd incat talcuirea
lor e si azi valabila, iar invatatura pe care ne-au lasat-o, intemeiata pe
Biblie, formeaza adevaratul crez crestin. Nu e de mirare, drept aceea,
ca in dorinta lor de a-si reface unitatea de credintd, crestinii pornesc
azi nu numai de la Sfanta Scripturd, izvorul prin excelentd al
invataturii Bisericii, ci §i de la corecta tilcuire pe care i-au dat-o
Sfintii Parinti, Intre una si alta fiind o legaturd cu neputintd de
desfacut”. Si adauga: ,,Sfintii Parinti urméand lui Hristos, prin
nevointe vrednice de admirat si prin eroicd renuntare la tot ce este
rau, au urcat piscuri de perfectiune dandu-ne exemple unice. (...) Nu
putem sd nu amintim cd aparentele, cum si ignoranta noastra ne-au
facut nu odatd si-i intelegem gresit. Si totusi, cunoasterea lor
adecvata ni-i pune intr-o lumina care nu lasa putinta niciunei indoieli
asupra faptului ca scopul suprem ce-l1 urmareau era acela de a se
mantui prin §i deodata cu semenii lor, de care se simteau strans legati

8IN. Corneanu, Patristica mirabilia, p. 3.
82 1dem, Actualitatea literaturii vechi crestine, p. 5
8 N. Corneanu, Patristica mirabilia, p- 4.
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si pentru care, in cele din urma, au facut ceea ce au facut. Pentru
toate cele acum spuse si pentru multe altele, Sfintii Parinti sunt
pentru noi temei in cele ale credintei si dascili in cele ale vietii”*.

Revelatoare sunt, in sensul celor aritate mai sus, paginile
dedicate stradaniilor Sfantului Vasile cel Mare pentru promovarea
unitatii eclesiale®. Eseul reda aspecte ale vietii bisericesti din veacul
al IV-lea, cum ar fi apelul irenic al Sfantului Vasile catre Sfantul
Atanasie pentru ,,impécarea Bisericilor”® si catre episcopii din Apus
pentru ,,tamaduirea bolii eretice”™’.

Asa cum am enuntat, In Biserica Antiohiei activau doi episcopi
ortodocsi. In timp ce Meletie era in comuniune cu Sfantul Vasile,
celalalt episcop, Paulin, se bucura de protectoratul Romei. De aici si
diferentele substantiale de doctrina intre cei doi in domeniul trinitar.
In timp ce Sfantul Vasile intrebuinta termenul de ipostas in sensul de
individualitate a aceleasi esente in sanul Treimii, Paulin si Roma
identificau ipostasul si esenta, pastrand astfel invatatura Sinodului de
la Niceea. Dar cum confruntérile cu arianismul au facut necesara o
precizare si o distinctie mai aprofundate a termenilor, evolutia
problemelor a dus la evolutia termenilor folositi.

Apusenii Insisi practicau distinctia notiunilor, fard s-o stie.
Redand in latind termenii grecesti ousia §i ipostas prin esentd si
persoand ei recunosteau indirect cd esenfd §i persoana nu sunt
acelasi lucru. In aparenta aici avem de-a face cu un mod nou de a
prezenta lucrurile si de aceea a provocat opozitia adversarilor, cu
deosebire atunci cand Sfantul Vasile nu a sustinut consubstantia-
litatea Fiului dupa ipostas, apreciind ca nu este o calomnie mai grava
la adresa lui Dumnezeu decat a afirma ca exista un singur ipostas al
Tatélui, al Fiului si al Sfantului Duh. Mai mult, Paulin invata ca Fiul
nu are propriul sau ipostas, ci cd provine din Dumnezeu si s-a
reintors la Cel din care a iesit™.

8 N. Corneanu, Studii..., p. 10-11.

8N. Corneanu, Patristica mirabilia, p. 137-161.
8 Ibidem, p. 141.

8 Ibidem, p. 144.

88 Ibidem, p. 149-152.
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In volumele elaborate de citre Mitropolitul Banatului sunt
tratate teme precum: ,,Pregdtirea scolard a Sfintilor Trei lerarhi”,
»Cenzura rasului la Sfintii Parinti”, ,,Pacatul limbutiei si virtutea
tacerii”, ,,Teama, superstitia si adevarata evlavie”, teme care
consideram cd e necesar sa se regaseasca in orice curs sau tratat de
Teologie pastorala.

Aplecarea asupra vietii si operei Sfintilor Trei lerarhi — Vasile,
Grigorie si loan — este fireascd, ei fiind evocati de intreaga
crestindtate ca modele de urmat de catre oricine si, in special, de
catre tinerii ce se pregatesc sa devina preoti. Sunt elogiati pentru ca
prin intermediul lor si-a facut intrarea in lumea stiintifica a vremii §i
de atunci pana in zilele noastre, in spiritualitatea crestina, tipul ideal
al cercetitorului teolog: arzator pentru cunoasterea stiintifica,
sdrguincios si serios, plin de respect fatd de dascali si fatd de colegi,
fervent credincios §i exemplar traitor. De asemenea, prietenia lor,
bazatd pe comunitatea de preocupdri, a facut ca mediul cultural al
epocii In care au trdit, atagat vechilor traditii puse sub semnul marilor
genii ale Antichitatii — care putea seduce ori chiar i numai influenta
— sa fie reconfigurat din temelii, noua religie (crestinismul) afirmand
ca alternativd, ca mod de viatda exemplar virtutea si ,.cereasca
filosofie”, acel tip superior de vietuire in care cunostintele si faptele
se impletesc intr-o minunata cununi de sfintenie™.

In spiritul aceluiasi ideal pastoral, luminatul Prelat recomanda
cenzurarea rasului: sa nu se rada pentru orice — infranarea veseliei
fiind semnul dupa care poate fi recunoscut omul virtuos — si sé nu fie
provocat rasul altora. Totusi, nu condamna rasul in forma lui pura si
angelica; dimpotriva, il acceptd in conditii exceptionale: ca ,,supapa
de sigurantd”, care ajutd pe cei peste masurd de solicitati sd se
reechilibreze si sda continue lupta vietii. Rasul ca patima este insa
detestat — e semnul lipsei de stapanire de sine, al neputintei de a tine
in frau miscarea afectelor’.

Atitudinea serioasd, care dovedeste o gandire, o judecata
omeneascd superioard, este insd preferatdi umorului, oricat de

8 N. Corneanu, Patristica mirabilia, p- 126-136.
% Ibidem, p. 194-196.
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spiritual ar fi el’’. Ea e paradigma prin care epoca patristicd s-a

deosebit din punct de vedere moral de cea pagana si cea prin care
lumea crestina poate oferi o alternativa etica la pseudovalorile lumii
laicizate si desacralizate de azi.

Pe un ton la fel de critic e dezavuat ,pacatul limbutiei”,
subliniindu-se ci palavrigeala diuneaza grav oricirui om. in schimb,
e admiratd ,,virtutea tacerii”, cum au numit-o Parintii, fapt pentru
care se cuvine ca noi, crestinii, sd ne-o insusim §i sa evitdm, in
acelasi timp, opusul ei, pacatul limbutiei’.

Referitor la relatia: teama, superstitie, evlavie ne avertizeaza ca
in zicerile autorilor crestini teama e privitd ca fiind cea care
alimenteaza superstitia, de unde si caracterul superstitiei de forma
denaturati a sentimentului religios”. Diferenta dintre superstitie si
evlavie e ca In timp ce superstitia cultiva teama de Divinitate, evlavia
imbie la devotiunea neconditionata fatd de Acesta. Omul evlavios,
asadar, nu se teme, ci-L iubeste pe Dumnezeu si Il cinsteste, locul
temerii luandu-I in sufletul lui increderea si chiar indrazneala®.

In sfarsit, o lectura atentd e ficutd pe marginea felului cum au
privit Sfintii Parinti problemele legate de lux si de moda. Dupa ce
sunt descrise mijloacele de infrumusetare feminind in lumea greco-
romand, iudaicd §i crestind — variatele feluri si categorii de coafura,
farduri, parfumuri, manichiuri, bijuterii, Vestimenta‘gii95 —, sunt
amintite opiniile si reactiile ganditorilor crestini Tmpotriva luxului, pe
care chiar dacd nu 1-au putut Inlatura definitiv, au indicat atitudinea
pe care trebuie s-o adopte fidelul Bisericii spre a oferi lumii buna-
cuviintd, atat de necesari progresului spiritual®®. in plus, urméand
recomandarilor Sfintei Scripturi, Parintele nostru spiritual, in
consonanta cu scriitorii bisericesti si Sfintii Parinti, ne atentioneaza
ca morala crestind nu pretuieste frumusetea exterioara, ci podoabele

' Ibidem, p. 197.

%2 Ibidem, p. 173.

% Ibidem, p. 186-187; 189.
 Ibidem, p. 188-189.

% Ibidem, p. 230-248.

% Ibidem, p. 256.
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sufletesti, nu apreciaza luxul, ci ,sfanta cuviin;z“l”97 si ca ideile

crestine au influentat n bine evolutia moravurilor si, implicit, viata
sociala a lumii’™.

Metodic, ,investigatiile” facute de Mitropolitul Nicolae” ne
introduc si in alte orizonturi ale gandirii patristice, unde se incruci-
seaza motive i teme deosebit de interesante (asa cum am aratat mai
sus), irizante de cunoastere si har dumnezeiesc. Intre acestea se
inscrie preocuparea Dascalilor Bisericii pentru istoria, critica si
estetica literard crestind, dar si pentru genurile literare, cum ar fi
Actele martirice, adevarate epopei care relateaza episoade ale luptei
pe care sfintii au dus-o impotriva riului si a sustinatorilor lui'®.

Referindu-se la interesul pentru istoria scrisului crestin, Mitro-
politul carturar arata ca el a fost generat de dorinta credinciosilor de
odinioara de a fi demonstrat ca aveau deja o traditie culturala proprie,
ce se impunea catalogata si clasificata'’'. Procedeul la care s-a recurs
nu a fost unul original, iar printre primii care au evocat perso-
nalitatile crestine din trecut au fost istoricii bisericesti (Eusebiu,
Socrate, Sozomen, Rufin). Cum, insa, preocuparea lor n-a vizat strict
valorizarea creatiilor literare ale aderentilor lui Hristos, primul care
s-a interesat de acestea a fost Fericitul Ieronim, care, in anul 392, la
cererea lui Dexter, fiul lui Pacian, episcop al Barcelonei si prefect al
pretoriului a elaborat lucrarea De viris illustribus.

Périntele latin a aratat in Prologul lucrarii dificultdtile intam-
pinate in procesul de documentare, remarcand existenta unor opere
inedite, pe care nu le-a putut procura ca sa le fi citit, dar si despre o
intentie vadit apologetica ce a stat in spatele demersului sau: sa afle
adversarii lui Hristos maretia si talentul barbatilor care au intemeiat,
dezvoltat si infrumusetat Biserica. In sprijinul tezei sale, a prezentat
135 autori, incepand cu Sfantul Apostol Petru si sfarsind cu el insusi,
fara a pastra cu strictete ordinea cronologica si fara a-i imparti pe

categorii anumite (a enumerat aleatoriu iudei, greci, latini, eretici)'*.

7 Tit, 2, 3.

% N. Corneanu, op. cit., p. 274-275.

9 Ibidem, p. 3.

YN, Corneanu, Patristica — filosofia care méangiie, p. 8-9.
YUN. Corneanu, Patristica mirabilia, p- 7-8.

12 1bidem, p. 9-10.
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Analiza sa, desi extrem de laconica, a fost profundd si
cutezitoare, straduindu-se sd stabileasca autenticitatea unei opere
dupa inrudirea cu alte opere, al caror autor este neindoielnic. lar cand
a dorit sa scoatd in evidentd caracteristici ale autorilor citati, a recurs
la Intdmplari interesante, deseori inedite. Alteori a emis judecati de
valoare, ca in cazul unei scrieri antiariene datorate lui Victor
Africanul, pe care a numit-o ,,obscura, ca toate cartile de controversa,
inteleasd doar de eruditi”. Desi a rezumat la maximum, Ieronim ne
ofera destule elemente capabile sa ni-1 prezinte ca un veritabil istoric
literar. A transmis informatii bogate, cu toate ca — asa precum insusi
recunostea — i-a urmat indeaproape lui Eusebiu al Cezareii. Cu
partile ei pozitive si chiar cu lipsurile de care am amintit, lucrarea
ieronimiana De viris illustribus ramane capitala pentru cunoasterea
literaturii patristice din primele veacuri. Ea avea sa fie continuata, un
secol mai tarziu, de Ghenadie, preot in Marsilia, care a compus, in
jurul anului 480, tot 0 De viris illustribus'®.

Asemanarile dintre cele doua lucrdri — a lui Ieronim si a lui
Ghenadie — i-au facut pe copistii din vechime s le aseze laolalta,
Ghenadie aparand in unele manuscrise ca fiind partea a doua a operei
cu acelasi nume a lui Ieronim. Pentru literatura crestina din secolul
V, in special pentru cea apuseand, Ghenadie a fost un izvor de prim
ordin si aproape unic. Prezentarea operelor este la el mai completa
decdt biografia autorilor. Totusi, in afara listei scrierilor si
rezumatului acestora, el nu a facut consideratii de ordin critic asupra
stilului ori a limbii unei opere'®.

Alti istorici ai literaturii crestine evocati sunt Isidor, episcopul
Seviliei, cu scrierea sa intitulata, de asemenea, De viris illustribus, in
care a prezentat un numar de 46 autori, dintre care 13 au fost
spanioli, si arhiepiscopul Ildefons de Toledo, din secolul al VII-lea,
cu lucrarea Liber de viris illustribus'®.

Concluzionand, Inaltpreasfintia sa arati ci crestinii primelor
veacuri au pretuit pe toti cei care s-au straduit sa alcatuiasca scrieri

"% Ibidem, p. 11-12.
1% Ibidem, p. 12-13.
15 Ibidem, p. 13-14.
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referitoare la credinta lor mantuitoare si la viata lor sfanta,
consemnand operele lasate posteritatii in ,,cataloage”, care reprezint
primele incerciri de istorie literara crestina'®.

Aflam, de asemenea, cum elemente de istorie literara crestina,
odata cu autorizarea crestinismului in Rasarit, au reusit sa acceada la
universalitate: din perimetrul microasiatic scrierile autorilor crestini
au cucerit Occidentul barbar, daruind intregii Bisericii suporturi
pastoral-misionare §i apologetice dintre cele mai elaborate si
eficiente'"”.

Dar scriitorii crestini au facut, pe langa teologie si istorie literara
si critica literara'®. Lactantiu, de pilda, s-a aplecat analitic asupra
scriitorilor Minucius Felix, Tertulian si Ciprian, la fel cum Fericitul
Ieronim a procedat cu scrierile Iui Tertulian, Ciprian, Lactantiu, sau
ale Sfintilor Ilarie si Vasile cel Mare. De asemenea, e evaluata
retorica incendiard a Fericitului Augustin'® si calititile poetice
exceptionale ale Sfantului Ambrozie, prin echivalente lirice ce le-ar
putea ,,admira §i invidia orice poet” — cum remarca odinioara un
recenzor' '’

Sunt aduse in actualitate aptitudinile scriitorilor crestini in ce
priveste talentul portretistic — Ciprian cu portretul unui ciumat'',
Sfantul Vasile cel Mare cu descrierea unui infometat si a unui
degerat'"?, Sfantul Ioan Gurid de Aur cu prezentarea tinutei si a
comportamentului femeilor cochete'”’, carora le putem alitura

creiondrile autorului insusi de figuri emblematice din istoria

196 1dem.

107y, Corneanu, Patristica mirabilia, p. 7-15.

%D Popescu, Ibidem, p. 129.

199N Corneanu, Studii patristice. Aspecte din vechea literaturd, p. 157-167.

"9 D Ciachir, Mitropolit Nicolae Corneanu, Studii patristice. Aspecte din vechea
literatura, Timisoara, 1983, 292 p., in ,,Biserica Ortodoxa Roména”, nr. 5-6/1986,
p. 156. In procesul de traducere a imnurilor ilustrului Printe apusean sunt evitate
atat obstacole de continut si prozodie, adica acele talmaciri literale neconcludente
si seci, cat si libertatile iresponsabile la care recurg unii traducatori, atitudine prin
care afecteaza grav continutul mesajului original.

iy, Corneanu, Patristica mirabilia, p. 27

"2 Ibidem, p. 28.

3 Ibidem, p. 33.

31



bisericeascd, cum ar fi episcopul filosof Sinesie, Sfantul Ioan cel
Milostiv, Sfantul martir Casian sau imaginea Episcopului Bretanion
al Tomisului'"*. Dincolo de frumusetea epitetelor, a metaforelor, a
hiperbolelor utilizate de citre Parinti, e apreciat modul in care cei
vechi au facut din arta portretului un mijloc literar capabil nu numai
sd trezeascd emotii artistice, ci mai ales sa edifice moral pe cititori'"’,
lar o alta serie de meditatii §i observatii privesc atitudinea axiologica
a autorilor patristici fata de stil''®. Chiar daca i se recunosc calititi
remarcabile discursului teologic al Dascalilor Bisericii, nu e trecuta
cu vederea influenta elenistica asupra scriiturii lor, inconvenient
depasit, asa cum se aratd, abia cu opera Sfantului Patriarh Fotie,
scriitor care s-a afirmat prin stileme de o frapantd modernitate si
analize textuale, despre care se ni se spune ca au pus bazele criticii
literare actuale'"’.

Deosebit de interesante sunt si consideratiile despre artd ale
Dascililor Bisericii, ca mijloc de redare intuitivd a invataturii
evanghelice si a celor mai reprezentative aspecte din viata crestind a
epocii''®. Regandit, discursul artistic crestin a primit o importanti
amprentare etica, interesul fiind deplasat de pe imagine pe substratul
moral al acesteia, pentru ca privitorul sa fie familiarizat cu itinerariul
spiritual necesar omului aflat in ciutarea desavarsirea de sine''”’. Cu
alte cuvinte, pictorii crestini au combinat mai bine starile sufletesti
ale personajelor decat culorile, transpunand in operele lor atitudini
emotionale complexe, precum: rusinea si curajul, durerea si mania,
ingrijorarea si temerea. Pictura bund era imperios necesar sd fie
purificatoare, catarticd. Fara pretentia de a fi mers prea departe,
Parintii au vdzut in mesajul artistic un indrumator pentru suflet pe

14 N. Corneanu, Studii patristice, p. 110-156.

'5'N. Corneanu, Patristica mirabilia, p- 33.

16N Corneanu, Studii patristice, p. 53. Idem, Patristica mirabilia, p. 11.

"7'N. Corneanu, Patristica mirabilia, p. 21si 25. Patriarhul Fotie (1891), in lucrarea
sa Miriobiblion — Zece mii de carti (intitulatd asa pentru cd voia sa recenzeze un
foarte mare numar de opere) a reusit sa cuprinda 149 de autori i 279 de volume.

"8 Ibidem, p. 54.

"9 Ibidem, p. 56-57.
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calea mantuirii, frumusetea imaginii pictate fiind permanent asociata
cu frumusetea sufletului, cu specificul virtuos al acestuia'?’.

Cu rigoare, sunt semnalate si unele derapaje survenite in arta
crestind primard. Se inscriu aici apetentele unor constructori si
decoratori bisericesti pentru stralucirea marmurei si a metalelor de
tot felul, respectiv pentru imaginile suprastilizate. Procesul a fost pus
pe seama rutinei, a reflexiilor pe care spiritul sofistic continua sa le
exercite incd asupra constiintei publice'”'. Pledoaria Parintilor a fost
lamuritoare: accesoriul nu se cade sa subordoneze sau sé inlocuiasca
principalul, ci sd-i descopere semnificatiile profunde, iar frivolitatii
sd i se opuna decenta si sobrictatea. Asadar, esteticismului antic,
dedus din frumusetea formelor, i-a fost opus discursul estetic crestin,
centrat pe functia educativ-instructivi a simbolului artistic'**.

E surprins apoi modul in care Biserica lui Hristos a odraslit
personalitati care s-au impus, pe de o parte, prin efortul de abolire a
politeismului prin controverse dogmatice, iar pe de altd parte, printr-
un proiect capital de asimilare a culturii greco-latine in corpusul de
invataturi al Bisericii crestine'”. Asa se face ci filosofia, care in
Antichitate nu era mult indepartatd de religie, n-a fost prea greu
crestinilor s-o inlocuiascd, printr-o viziune noud asupra lumii si
vietii, §i sd-si considere religia proprie ca fiind ,adevarata
filosofie”'*. Din punctul de vedere al scriitorilor patristici, filosofia e
atdt teoretica, speculativa, cat si practicd. Este stiinta realului si a
cunoasterii adevarului (Sfantul Iustin Martirul), este sarguinta de a te
dezlipi de lume si a te alipi de Dumnezeu, de a dobandi prin cele
pamantesti cele ceresti si de a castiga prin cele nestatornice si fugare
cele statornice (Sfantul Grigorie de Nazianz), dar si mangiiere si

purificare pentru cei buni'>.

120 thidem, p- 57.

2V Ibidem, p. 58-59.

122 Ibidem, p. 60.

' Ibidem, p. 7-15; 89-109.

24N, Corneanu, Studii patristice, p. 63. Idem, Patristica mirabilia, p. 86.

125 N. Corneanu, Studii patristice, p. 64. Idem, Patristica — filosofia care mangdie, p.
144.
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Sfintii Parinti s-au oprit cu precadere la ,,filosofia divind”, ni se
spune, pe care au identificat-o progresiv cu ,teologia”, pastrand, pe
de-o parte, caracterul de efort cognitiv, aflat sub actiunea harului —
obiectul suprem al cunoasterii fiind Dumnezeu —, iar pe de alta parte,
caracterul practic, ca unul ce-l ajutd pe ,filosof” sd progreseze
neincetat 1n virtute.

Filosofia la care se refera Sfintii Parinti se ocupa cu ,,dogmele
ceresti”, cu vederile crestine in materie de credintd sau cu diferitele
judecati ce se impun credintei si care isi au originea In Dumnezeu,
care le descopera noud, fapturilor'?. Iar ipostaza aceasta de ganditor,
de om de reflectie o confirma, cu prisosintd, documentele arheolo-
gice, pietrele tombale ale monahilor de odinioara, aldturi de numele
decedatilor, avand inscriptionate nota: ,.filosof” sau filosoafa”'?.
Mai mult, in conceptia Sfintilor Parinti, filosofiei adevarate ii este dat
sd agseze semnul egalitatii intre Divinitate si frumusete §i sa
depaseasca tentantul si periculosul joc al fanteziei ideatice.

Cu o astfel de perceptie a fenomenului cultural, Tmpreuna cu
autorul afirmam ca Dascalii Bisericii au accelerat procesul de des-
compunere a structurilor culturale si religioase ale Antichitatii si au
rescris istoria umanitatii, realizdnd o inspiratd conversie a
mentalitatilor din care civilizatia europeana se hrineste si astizi,
chiar dacd, din pacate, este tentatd si-si ignore sau si-si deprecieze
inceputurile. Si toate acestea au fost infaptuite evitandu-se atat
fanatismul demolator, cat si edulcoratul si facilul sincretism, ambele
deosebit de tentante nu numai in acele vremuri'*®.

Frecventarea logicii de catre scriitorii crestini este, de asemenea,
judicios analizata, marcandu-se faptul ca a fost legatd de activitatea
misionard si de procesul de elaborare a lucrarilor teologice. Gandi-
torii crestini — de la Origen, Tertulian, Boetiu si Marius Victorinus
pana la Sfintii Maxim Marturisitorul si loan Damaschinul — ni se
aratd cd au studiat si folosit logica, ca au utilizat organonul aristotelic
in folosul unei comuniciri clare si eficiente. In plus, unii dintre ei

126N, Corneanu, Studii patristice, p. 65.
27 Ibidem, p. 69.
128 T Baconsky, op. cit., p. 156.
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chiar au scris manuale de retorica si logica (Marius Victor, Boetiu,
Ioan Damaschinul), punand in slujba adevarului lui Hristos metodele
de lucru ale autorilor elini de odinioara'®.

Nici priceperea Parintilor in domeniul disciplinelor pozitive nu e
trecutd cu vederea. O seama de principii gnoseologice formulate de
ei au fost reunite mai apoi sub specia fabuloasa a Fiziologului, astfel
cd, Tnaintea infatuatului empirism englez, autorii crestini au deschis
domeniului stiintific portile modernitatii.

Contributiile lor in matematica, biologie, medicind, astronomie,
cosmografie sau cartografie sunt importante din doua puncte de
vedere: a) se Inscriu in protoistoria stiintelor exacte; b) s-au derulat
nu prin sfidarea Invizibilului, ci printr-o atentd relationare a vazutului
cu Nevazutul. Astfel, scriitorii si Parintii bisericesti s-au dovedit
cunoscatori ai stiintelor naturii (Origen, Sfantul Grigorie al Nisei,
Sfantul Vasile cel Mare, Fericitul leronim, Fericitul Augustin, loan
Damaschinul), iar altii au fost medici si au scris tratate de fiziologie
si medicind (Nemesiu al Emesei, Aetios din Amida, Alexandru din
Trales, Teofil Monahul, Beda Venerabilul), toti dovedind un spirit
luminat, care a contribuit la dezvoltarea civilizatiei si la progresul
umanititii®’. Concluzia formulati de exeget e justificati si
temeinica: ,,spre deosebire de parerea superficiald ce ar putea sa si-o
facd cineva in legaturd cu domeniul preocuparilor Sfintilor Parinti
socotindu-l limitat la sfera valorilor spirituale si la realitatile
suprasensibile, parcurgerea atentd a operelor ramase de la ei ni-i
aratd interesandu-se de rezultatele obtinute in cercetarea stiintifica si
bazandu-se pe ratiune, pe experientd, pe datele simturilor”'*".

In sfarsit, o receptare aparte e dedicata felului in care Parintii
Bisericii au tratat viata duhovniceasca. Farmecul pustiului, atractia
pentru singurdtate, se aratd cd a fost declaratd de catre Parinti drept
modalitatea optimd prin care sufletul accede la desavarsire, la
implinirea in viatd. Sfinti ca Antonie cel Mare, Pahomie, Macarie si
altii au vazut in Intinsele pustiuri ale Egiptului factorii decisivi pentru

129N, Corneanu, Patristica mirabilia, p. 34-49.
B0 Ibidem, p. 84-86.
BU Ibidem, p. 72.
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hristoformizare si crearea de valori spirituale exemplare'*”. Un astfel
de comportament si o astfel de atitudine nu au fost generate de
nedreptatile si impilarile sociale din epoca, cum se incearca astizi sa
se spuna, ci de setea de spiritualitate, de indumnezeire.

Daca vietuitorii desertului au atins sfintenia, autorul ne arata ca
aceastd performantd duhovniceascd poate fi realizatd de orice
credincios care se refugiaza in ,,desertul interior”, in profunzimea
inimii, striduindu-se si fugd de patimi'>’. Iar ca metoda de lucru ne
propune rugiciunea, aga cum a fost ea asumata de traitorii crestini de
odinioara. Actiunea oranticd reprezintd unirea desdvarsitd a omului
cu Dumnezeu. Astfel, rugaciunea ,,trupeasca” si rugéaciunea ,,in duh”
sunt apreciate ca avand aceeasi importanta, fapt pentru care se insista
asupra atitudinii in actul orantic. Alungarea ispitelor, ,,intinderea
sufletului spre cer”, eliminarea ,,pornirilor dugsmanoase”, ridicarea
ochilor spre inalt, Ingenunchierea (ca semn de smerenie) sunt conditii
necesare atingerii unei reale stari de rugaciune si, implicit, dobandirii
sfinteniei'™, care nu depinde de originea unei persoane, iar in
contextul actual nici de confesiunea sa, ci de strdnsa comuniune cu
Dumnezeu, demonstrata prin fapte'*’.

Dincolo de zicerile pline de talc ale altora, am putea spicui, nein-
doielnic, din spusele Péarintelui carturar un gand sau altul (adesea de
o rigoare aproape apoftegmaticd). Nu o facem, pentru a-1 indemna
pe cititor sd parcurga lucrarile Arhiereului evocat, spre a-si alcitui
propria-i antologie, nu doar de citate, ci de teme de reflectie.

3. ,,Modernitatea” si ,,actualitatea” in reflectiile si meditatiile
Mitropolitului Nicolae Corneanu

In continuarea celor aritate pana aici, e necesar si notim ca
Arhiereul teolog Nicolae Corneanu se remarca si printr-o capacitate
exceptionala de a pune teologia crestina in dialog cu realitatile date,
speriind orice gand incremenit in ceea ce rutina decreteaza ca fiind

2 Ibidem, p. 166-167.

33 Ibidem, p. 169.

B4 Ibidem, p. 221-222.

135 N. Corneanu, Patristica — filosofia care mdngdie, p. 169.
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inacceptabil. lar acest tip de abordare se sprijind pe o intuitie fecunda
privind sensul istoriei §i, in subsidiar, pe o congstiintd lucida,
implinita si implinitoare in arealul existentei.

Slujind Invétatura crestind, stigmatizatd de modernitate ca fiind
,dogmatizantd” (inchisd in fata oricarei cercetari intelectuale si
cautari epistemologice), Prelatul arata ca, in fapt, aceasta e neasteptat
de deschisa fatd de noutate, fatd de ratiune si constructiile ei! Ce
argument aduce in favoarea tezei sale? Insdsi invatitura crestini
despre lume si om, despre providentd si predestinatie, despre
Biserica, har si Taine, despre istorie si eshatologie, care desi e
considerata, in limbajul obignuit, ca fiind dogmatica, e departe de a
avea ,,pecetea infailibilitatii si obligativité‘gii”l%, restrictive fiind doar
hotararile Sinoadelor ecumenice, care sunt neschimbabile (dogma
despre Sfdnta Treime, despre raportul: Dumnezeu-om i cea a
teandrismului lui Hristos Domnul)"*’.

Fiind mereu deschisd si proaspatd, lerarhul nostru aratd ca
teologia e dornica sa converseze cu problemele lumii de azi. Si face
aceastd demonstratie, abordand — dezinhibat si fara pretentia de-a
edicta raspunsuri universale — teme punctuale: de la problematica
feminina la cercetarea stiintificd de nivel ultim, de la intoarcerea la
traditie la reevaluarea culturii contemporane'*®, nu fara a-si invita
lectorii la exercitii de luciditate si de maturitate.

In deceniile opt si noud ale secolului trecut, s-a oprit asupra
problematicii feminine, pornind de la doua realitati imediate: a) locul
castigat de femei in societate si b) protestul acestora impotriva starii
de lucruri din anumite zone ale globului unde drepturile femeilor nu
sunt deplin respectate, punind intr-o lumina noud datele biblice, in
vederea inliturdrii inechititilor'”. Iar solutia propusid e una de
sorginte apostolica: ,,barbatii sa traiasca intelepteste cu femeile ... sa
le faca parte de cinste, ca unora care, impreund cu ei, sunt
mostenitoare ale harului vietii (7 Petru 3, 7)”'*.

136 N Corneanu, Pentru mai binele obstesc, p. 12-13.
57 Idem, p. 12.

38 M. Maci, op. cit., p. 62.

9 N. Corneanu, Quo vadis?, p. 93.

140 Ibidem, p. 95.
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E evocata necesitatea implicarii femeilor in serviciul clerical,
dupd exemplul crestinismului primar, cand Biserica n-a ezitat sa
recurgd la solutiile cele mai practice pentru a face fatd nevoilor
deosebite, cum reiese din Agezamintele apostolice (probabil, mijlocul
veacului al Ill-lea). In pofida imperialismului feminist modern,
Mitropolitul Nicolae aratd cd ortodoxia considerd femeia egald cu
barbatul, ca pe o impreuna-lucritoare la actiunea mantuitoare a lui
Hristos, la harismele si darurile Sfantului Duh. Femeia ortodoxa este
chemata sa trdiasca din plin viata Bisericii §i sa Tmplineasca serviciul
bisericesc ce 1 se potriveste in interiorul si in exteriorul sfantului
lacas, sub diferite forme, totdeauna de naturd eclesialad, nu insa
preoteasca”™''.

Asadar, inaltul Prelat, pe temeiul traditiei, aratd raspicat ca
Biserica Ortodoxd si-a pus dintru inceput problema promovarii
femeii, cd a angrenat-o in slujirea eclesiala, motiv pentru care cere
reprezentantilor de astizi ai Bisericii sa trateze cu responsabilitate
problemele pe care le ridica contemporaneitatea si sa gaseasca solutii
dincolo de cliseele lipsite de atestare documentara'**.

Meditatiile Inaltpreasfintiei sale surprind aspectele pozitive ale
succesului stiintific, cum ar fi fericirea adusa de cuceririle stiintei
familiilor infertile, dar nu ocolesc nici aspectele negative, respectiv
posibila ,,manipulare genetica” (combinatia de gene diverse pentru
satisfactii utopice), notand cad orice manipulare care izoleaza, care
depersonalizeaza este contestabila, datoritd persoanei si iubirii,
datorita tainei dainuirii iubirii de care are nevoie embrionul pentru a-
si structura firesc psihicul. Si, subscriind la remarcile unui reputat
teolog (Olivier Clément), aratd cd ,,manipuldrile genetice nu sunt
admisibile decat in serviciul iubirii, adicd pentru a veni in ajutorul
unui cuplu si rimanand in interiorul acelui cuplu”™'®.

In prelungirea celor aritate, amintim gandurile Arhiereului
teolog in proximitatea clondrii. Teza pe care o dezvoltd este favo-
rabild cercetarilor de acest fel legate de flora si fauna, nu si de om.

Y Ibidem, p. 202-203.
2 1dem.
3 Ibidem, p. 233.
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lar considerentele invocate sunt in consens cu invéatatura crestind:
unicitatea fiintei umane, statutul de persoand conferit omului de
citre Creator, prezenta Chipului divin in noi'**, sfidarea specificitatii
umanului, perena eroare umana (stiintifica si morald), inexistenta
celulei originare'®.

Asadar, stiintele naturale, inclusiv antropologia, ofera date
despre om, iar confruntarea diferitelor opinii constituie o necesitate.
Cand teologul si omul de stiintd se interpeleaza unul pe altul, apar
nepotrivirile, Intrucat exigenta stiintifici nu admite sa se substituie
revelatiei. Pentru a depdsi polarizarile, e necesara evitarea reducerii
necunoscutului la cunoscut, ceea ce n-ar face decdt sia reduca
ireductibil Misterul, operant in ambele domenii de cunoastere'*.

In sfarsit, nu mai putin provocatoare este eseistica Inaltpresfinti-
tului Nicolae. Textele n discutie au un caracter apologetic si,
evident, reparatoriu, venind ca o reactie la nervozitatea criticilor de
ieri si de azi ai lui Eminescu, Blaga, Cioran, Eliade, chiar si Tolstoi.

Din articolele consacrate acestor mari personalitdti, radiazd un
sentiment de amadraciune fatd de superficialitatea continud a
pseudojudecitilor de valoare de care ele au parte. lar nemultumirea
profundd e generatd de maniera durd in care au fost §i sunt tratati
chiar de citre teologi. Incercarea Ierarhului nostru are un obiectiv
precis: acela de a ardta cd Eminescu, Blaga, Cioran, Eliade si Tolstoi
nu numai cé au fost religiosi in general, ci crestini.

Mihai Eminescu, desi e considerat un ,simpatizant” al
hinduismului (mai precis al budismului), autorul opineazd ca, in
realitate, a fost un crestin prin educatie, lecturi, studii si opera
literara'"’. Temeiurile pe care isi fundamenteaza argumentarea sunt
autobiografia poetului'*® si biografia reflexiva'*’, dar si unele texte

144 N. Corneanu, Pe baricadele presei bisericesti, vol. 11, p. 123.

15 Ibidem, p. 124.

16 N. Corneanu, Pe firul vremii, p. 188.

7 Ibidem, p. 189.

'8 Este vorba despre lista lecturilor poetului: Molitfelnicul, Biblia, Psaltirea (in
versuri a mitropolitului Dosoftei), Cartea romdneasca de invataturd (a mitro-
politului Varlaam), Carticica sfdatuitoare pentru pazirea celor cinci simtiri §i a
nalucirei §i a mintii §i a inimei (a Sfantului Nicodim Aghioritul), Teologia
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din scrierile marelui poet national: ,,il simtim pe Dumnezeu — scria
Eminescu — fiindca in el doar ne simtim pe noi insine. Trebuie s ni-1
inchipuim ca persoand, fiindcd numai astfel poate fi obiectul
dragostei noastre, dar simpla incercare de a oferi un concept
determinat despre el e sortita sa dea gres. Orice astfel de concept este
un nume nepotrivit pentru un continut inexprimabil”'®. La fel,
despre Lucian Blaga arata ca e greu sa fie judecat dupa criterii rigide,
intrucat tezele sistemului propriu de gandire trebuia si si le alinieze
exigentelor logicii"'. Dovada ci ,,in strafundul fiintei sale a rimas
credincios” a preluat-o din insdsi marturia genialului carturar, facuta
de un confrate de arhierie al Mitropolitului nostru (Mitropolitul
Nicolae Colan): ,,Am venit si am vazut frumusetea locului,
frumusetea acestei asezari duhovnicesti. Cu toate ca plec, intr-un fel
raman totusi aici” — e vorba despre cuvintele lui Lucian Blaga scrise
in Cartea de aur a manistirii Simbita de Sus'*>.

In cazul lui Mircea Eliade, inconfundabilul istoric al religiei, In
general, si al crestinismului, in special, considera ca observatiile
subiective sunt de naturd sa 1i pund sub semnul intrebarii credinta,
atasamentul la crestinism si, mai concret, la Biserica'”. Analizand
indoielile de acest fel, atrage atentia ca acestea sunt generate fie de
opiniile unor colaboratori ai sdi, care l-au caracterizat — evident,
dintr-un unghi de vedere personal — ca fiind un ,necredincios
crestin” (I. P. Culianu), fie datorita discretiei savantului in a marturisi

dogmatica a Bisericii ortodoxe catolice de rasarit (a protosinghelului
Melchisedec) si Invdtdtura ortodoxd din religiunea crestineascd a unei sdnte,
catolice §i apostolice Biserici pentru clasele liceale (a lui Silvestru Morariu
Andreievici). La acestea se adaugd monografiile scolii teologice din Tiibingen (D.
Fr. Strauss, Fr. Chr. Baur, Bruno Bauer) si cartile lui 1. Kuhn (Katholische
Dogmatik, 1857) si F. X. Dieringer (Lehrbuch der katholischen Dogmatik, 1857).
N. Corneanu, Pe firul vremii, p. 192. N. Corneanu, In pas cu vremea, p. 49.

149 Sunt evocate in acest sens mirturiile calugaritei Agafia Moisa si ale sorei
poetului, Aglaia Eminovici. N. Corneanu, Pe firul vremii, p. 190-191.

130y, Corneanu, in pas cu vremea, p. 111.

5 Ibidem, p. 44.

152 N. Colan, Amintiri, in ,Mitropolia Ardealului”, nr. 7-8/1966, p. 473-474. N.
Corneanu, Pe firul vremii, p. 44.

133 N. Corneanu, op. cit., p. 131
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dacd e credincios sau nu, fie din cauza faptului cd a decis sa fie
cremanat'>. Chirirahul teolog atrage insi atentia asupra serviciilor
aduse de catre Mircea Eliade credintei, religiei crestine, chiar
ecumenismului, §i In mod special ortodoxiei, atitudini ce pot fi
acceptate ca fiind un argument pentru reconsiderarea ilustrului istoric
al religiilor'>. Tar in motivarea opiniei sale evoci marturisirea unui
alt savant (I. G. Coman), care il pomenea pe Mircea Eliade
»totdeauna nu doar ca un erudit in istoria religiilor, ci mai ales ca un
om credincios”"™°.

in reflectiile asupra lui Emil Cioran noteazi ci multi 1-au
perceput si-1 percep drept necredincios, chiar un apostat. In realitate,
desi criticat de ultranationalisti pentru renegarea patriei, iar de
teologi pentru sfidarea dogmelor Bisericii'>’, Cioran este considerat a
fi fost un ,,iubitor de neam” si un om ,credincios”!*®. Ceea ce nu s-a
inteles si nu se intelege inca e ca, In viziunea compatriotului nostru,
adevarata Romanie trebuie creata launtric, printr-un exercitiu moral
exemplar si cd religiozitatea autenticd presupune ample meditatii
asupra Creatorului si creatiei, ca El sd ne devind interlocutor, dar si
asupra vidului, neantului, durerii, deceptiei, esecului si plictiselii. Si
toate acestea intrucat ,,prin scrisul sau — aratd Mitropolitul — Cioran
atinge coardele sensibilitatii noastre ori de cate ori zguduie din
amorteald o lume «babilonizatd» prin fanatismul sdu «fara crez», in
realitate prin «lipsa iluziilor»”'*’. Tar corespondenta lui Emil Cioran
cu monahul Nicolae Steinhardt e declaratd a fi edificatoare pentru
credinciosia sa: ,,...In realitate — scria Cioran —, si dumneavoastra o
stiti foarte bine, sunt un spirit religios, daca religia presupune o
constiintd fara dubiu a golului acestei lumi. Ce mai conteaza restul,

154 Ibidem, p. 133.

155 Idem.

1% Ibidem, 134.

57 N. Corneanu, Pe baricadele presei bisericesti, vol. 1, p. 562-563. Idem, Pe firul
vremii, p. 39.

138 N. Corneanu, Pentru mai binele obstesc, p- 82.

1 N. Corneanu, Pe baricadele presei bisericesti, vol. 1, p. 562. Idem, Pe firul
vremii, p. 39.d
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din moment ce stiu ce Tnseamna a te ruga (si, mai mult, neputinta de
a o face). Dar v autorizez si o faceti in locul meu...”'®.

in sfarsit, si Lev Tolstoi este ,salvat” din temnita destinatd
ereziarhilor, intrucdt protestantismul sau exprima, in mod clar,
pozitia unui ,,om liber”, nu a unui ,,dogmatic”, de pe care a Incercat
si prezinte invatitura crestind'®. Chiar dacd a comis greseli,
aprecierea e cd atasamentul sdu fatd de crestinism n-ar fi trebuit sa
duca la pedeapsa excomunicarii, intrucat el n-a incetat niciodatd sa
fie atasat lui Hristos'®”. In plus, Tolstoi ocupa un loc de frunte nu
numai in cultura §i spiritualitatea rusa, ci si in cea universalda prin
valoarea operei sale, chiar si a doctrinei sale. Iar viata lui interioara
apare ca o expresie a conditiei umane, dornicd de eliberare de sub
limitari si de afirmare a existentei in spirit, dornica de-a face bine si
de-a apara demnitatea si valoarea persoanei umane'®.

Asadar, Mitropolitul Nicolae, fara a abandona incércatura teolo-
gala, vine, prin cele scrise, in intimpinarea contemporanului sau'®,
orice spirit vigilent descoperind in textele arhieresti problemele lumii
care-1 absoarbe si, in egalda masura, drumul pe care 1l deschide (sau il
pastreaza deschis) credinta in vertijul veacului'®. Cu alte cuvinte, un
om al Bisericii scrie despre globalizare, despre agresivitatea presei,
despre terorism cu maximum de responsabilitate si interpeleaza
cultura si stiinta, dialogand cu ele in mod manifest, la fel cum o face
cu Cel de Sus; e in permanentd credincios imperativului claritatii,
fara si fie, insd, transant sau autoritar'®°. Si procedeaza in abordarile
sale apeland la o cantitatea si varietatea de informatii, toate impre-
sionante, pe care, dincolo de faptul ca le utilizeaza, le stapaneste
aristocratic. Domina sursele, le ordoneaza conform planului de
cercetare, un plan aparut ca urmare a documentarii si a proiectului
propus apriori.

160'N. Corneanu, Pentru mai binele obstesc, p- 83.

161y, Corneanu, in pas cu vremea, p. 21.

162 1bidem, p. 22.

163 Idem.

164 M. Florescu, Opera publicistica a unui ierarh, in ,,Vatra”, nr. 11-12/ 2008, p. 47.
195 M. Maci, op. cit., p. 63.

1% D Chetrinescu, Scriitorul, in ,,Vatra”, nr. 11-12/2008, p. 101.
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Ierarhul nostru nu a scapat insd de hatisul pseudojudecatilor de
valoare. Universitarismul roménesc Insusi, cu savantii si ignorantii
lui, il supune cumpanirii inaintea de marea Cumpanire. Cei din urma
(contestatarii) — plini de sine, dar goi de merit — nu se sfiesc sa pero-
reze ca Nicolae Corneanu apartine unui timp apus. Da. E adevarat ca
Arhiereul nostru e un om care, prin varsta biologica, e revendicat de
un alt timp. O atentie unitard si multipla contrazice nsd malitiozi-
tatile ,,savante”, scrierile postcomuniste ale Prelatului nonagenar
impunéndu-se prin forta de a aduna si crea punti, surprinzatoare, dar
remarcabile, Intre mefienta intelectualilor aconfesionali si ferventii
confesionali. Invitd, altfel spus, ,,beligerantii” la dialog, la intalniri pe
0 problematicd comund — marea surprizd e ca cei ce se aduna
descoperd ca ceea ce-i uneste e mult mai important decat ceea ce-i
desparte...

De ce astfel de performante? Pentru ca e in joc o intreagd
pedagogie asumatd: a ascultdrii si a intlnirii celuilalt, care nu e
anexat unei credinte omnisciente si omnipotente. E o didacticd a
invitatiei la actualitate si perenitate, cu sincera dorinta de a fi sondat
cat mai profund misteriosul ADN, purtdtor de multe, printre care —
afirma savantii — si de pistis!

S-a scris ca Mitropolitul ,,Nicolae Corneanu este ultimul nume
important din pleiada de patrologi si istorici ai crestinismului antic
din Biserica Ortodoxd Roméana, pleiada ce-i cuprinde pe loan G.
Coman, Dumitru Staniloae, Iustin Moisescu, Teodor M. Popescu,
Dumitru Fecioru, Teodor Bodogae™'®’. Ce-1 caracterizeazi insi pe
inaltul Prelat antologat?

Munca si migala, vocatia si eruditia ar putea fi doud dintre tusele
ce-1 definesc personalitatea si opera. Apoi activitatea pastoral-
misionard, fundamentata pe virtuti remarcate si elogiate de constiinta
publica, arta oratorica aparte si, bineinteles, scriitura inconfundabila,
cu tonalitati proprii, concisd, rafinatd intelectual si cotropitoare
sentimental.

Dincolo de aceste ziceri, e vorba despre mult mai mult decat
atdt. E In discutie impozanta unui carturar cu un dar indicibil; e

167 C. Badilita, op. cit., p. 10.
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vorba despre un suflet strabatut de un fluid misterios ce inunda
gandirea, despre un om cu o capacitate aparte de a-si face, iIn mod
natural, interlocutori in intimitatea lui; e vorba despre un indragostit
de izbanzile perene ale spiritului, despre un spirit ales, care face, prin
scrisul sau, din his temporibus o realitate mereu actuald si
atragitoare. E vorba, in sfarsit, despre un om si o opera care invita la
sympozion, la un banchet unde oaspetii de seama sunt smerenia si
cugetarea, fidelitatea si admiratia, simtul critic si tainica profunzime.
Teologhisirea Parintelui Mitropolit Nicolae e, asadar, filocalica,
e o teologie frumoasa prin natura ei, dar §i prin frumusetea
duhovniceasca ce o imbie, generos, semenilor, stiuti si nestiuti...
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NOOSFERA CA SPATIU CULTURAL-ISTORIC

Ceea ce, in spatiul cultural, s-a numit noosferd este, in esentd, un
ansamblu al unui univers spiritual cu virtuti modelatoare. Noosfera
este astfel o realitate pentru sine, un spatiu cultural-istoric ce asigura
comunicarea in interiorul unei colectivitati cultivate. Altfel spus,
noosfera, asumata ca univers spiritual, delimitdnd o zona a culturii in
sens larg, este dotatd cu o constiintd de sine semiotica, ce implicad o
constiintd a propriului sau specific, fiind inzestratd, totodata, cu un
complex sistem de memorie, ca dimensiune cognitiva fundamentala.
Fara aceastd memorie, ea nu poate functiona intr-o lume grabita,
materialista si golitd adesea de sentimentul valorilor spirituale, care
raman, totusi, mereu, un dat inalienabil al umanitatii omului.

Faptul cd acest spatiu cultural s-a instituit, pentru noi, intr-un
timp real, gratie unor evenimente importante si, in plus, semnifica-
tive, evenimente la care am fost ,,martori”, a fost un mare privilegiu.

In acest sens, prezenta la Universitatea de Vest din Timisoara, la
propunerea Facultatii de Litere, Istorie §i Teologie, a unor
personalitati de exceptie, din Occident, dar si din Romaénia, cérora li
s-a conferit titlul de Doctor Honoris Causa al Universitdtii, a devenit
prilejul de a intra in contact cu un mod de a concepe studiul unui
spatiu lingvistic si cultural: cel romanesc, aflat la confluenta unor
mari itinerarii ale culturii europene, pe dimensiunea ei romanica,
vizénd, In primul rand, relatia romanitate — romanitate — latinitate,
careia i1 s-a adaugat ideea europeand in relatia ei cu Orientul romanic
si, strAns legat de ea, cea a integrarii europene a spatiului romanesc,
pliatd aceasta si pe geneza acestui spatiu in inima latinitatii.

De altfel, contactul cu personalitéti speciale, figuri emblematice
pentru un domeniu atat de important ca cel al romanisticii i
romanisticii a fost §i un mod de integrare a noastrd in valorile
academice europene. Pentru o vreme, Facultatea devenise locul unde
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se deschideau portile spre traditii stiintifice prestigioase, cu deplina
constiintd a acestui fapt. De altfel, primul Doctor Honoris Causa al
Facultatii de Litere, Istorie si Teologie a fost acordat marelui lingvist
roman Eugeniu Coseriu, traitor in Occident, eveniment cu valoare
simbolica, intens recuperatoare.

Alocutiunile tinute cu aceste prilejuri erau de fapt tot atatea
parcursuri profesionale. Publicate in brosurile alcatuite cu aceste
ocazii, textele au devenit aproape imposibil de consultat. Ele cuprind
un tezaur de informatii stiintifice de mare interes, puncte de vedere,
judecati de valoare, sugestii pentru cercetare si nu mai putin
tulburatoare amintiri personale. Ele inchegau o problematica unitara,
alcatuind, n ultimd instantd, noosfera acestui spatiu cultural, un
timp-memorie, adicd, dar nu numai in sensul static de depozit,
arhiva, ci si in cel cu mult mai important de patrimoniu si instrument
cognitiv. un spectacol pasionant al inteligentei si al daruirii Intru
studiu pe care ,,memoria” textelor reuseste sa ni-1 ofere! Aceasta a
fost ratiunea pentru care am alcatuit cartea Despre noosfera. O
constructie a memoriei, Editura Excelsior Art, Timisoara, 2005, iar
acum, impreund cu Sergiu Drincu, acest numar festiv al revistei
»Philologica Banatica”, dedicat Mitropolitului Banatului i.P.S. Dr.
Nicolae Corneanu, la cei 90 de ani de viatd si la cei 70 de ani
inchinati Bisericii Ortodoxe Romane, dar si la implinirea a 10 ani de
la conferirea titlului de Doctor Honoris Causa al universitatii de Vest
din Timigoara, expresie a profundei noastre gratitudini pentru
implicarea Sa academicd in ctitorirea, pentru prima datd la
Timigoara, a unui departament de Teologie Ortodoxd in cadrul
Facultatii de Litere, Istorie si Teologie..

Prof. univ. dr. ILEANA OANCEA
Decan al Facultétii de Litere, Istorie si Teologie
(1996-2004)
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CUVANTUL DE INTAMPINARE
AL DOAMNEI RECTOR,

PROF. UNIV. DR. LIZICA MIHUT,
ROSTIT CU PRILEJUL CEREMONIEI DE
CONFERIRE A TITLULUI DE DOCTOR HONORIS
CAUSA AL UNIVERSITATII ,,AUREL VLAICU”
DIN ARAD 1. P. S. DR. NICOLAE CORNEANU,
MITROPOLITUL BANATULUL, MEMBRU DE
ONOARE AL ACADEMIEI ROMANE,

20 MARTIE 2003

»Bine ati venit inalt Prea Sfintia Voastrd! Aradul, prin repre-
zentantii sdi, Va salutd calduros. Doresc sd subliniez, de la inceput,
ca personalitatea pe care o reprezentati este cu totul coplesitoare. O
personalitate prin excelentd puternici ce ingemaneaza laolalta
eruditia, patristica si ecumenismul. Ca erudit ati stabilit o legatura
extrem de profundad intre scriitorii patristici i gandirea si cultura
clasica.

Inalt Prea Sfintia Voastra, in momentele de deruta din anii 1990
si pand astazi, In momentele de cumpana pentru istoria noastra si
chiar pentru Biserica strimoseasca, ati venit cu un discurs limpede,
aparent simplu, dar, cu atat mai mult, Incarcat de greutate. Ceea ce
este extrem de important este ca ati reusit un lucru rar, daca nu unic,
in aceastd parte de tara: sa adunati laolalta toate cultele si etniile, prin
liantul slyjirii omului.

Putini erau aceia care credeau cd veti veni la Arad, pentru
conferirea inaltului titlu academic de Doctor Honoris Causa,
deoarece stim ci Inalt Prea Sfintia Voastri nu agreati festivititile.
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Preferati mai degraba biblioteca si universul livresc. Pentru ca ati
acceptat invitatia noastrd, Va multumim si dati-ne voie sa Va
aplaudam cu un ,,Bun venit” la Arad.

Aula Magna a Universititii ,,Aurel Vlaicu” din Arad este mai
neincdpatoare ca altidatd pentru cd, iatd, cu totii, profesori, studenti,
preoti, invitati, nutresc sentimente de reala pretuire pentru inalt Prea
Sfintia Voastra...”.
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VOCATIA DIALOGULUI CA ARTA
A TUBIRII DE DUMNEZEU SI DE OAMENI

Personalitate de exceptie a Ortodoxiei roménesti si nu numai,
Mitropolitul Nicolae al Banatului are o biografie fascinanta. Este
foarte greu sd te decizi ce sd admiri mai intai, omul de carte,
intelectualul de exceptie, contributiile teologice si ecumenice,
restauratorul de monumente istorice si bisericesti, organizatorul
administrativ si indrumitorul colectiilor de carte teologica si
istorici sau ierarhul distins si vizionar. In nici un caz, nu vom opta
atat noi cat, i multi altii, asupra uneia dintre aceste exceptionale
calitati, ci vom sublinia personalitatea complexd a Mitropolitului
Nicolae, deopotriva ierarh, teolog si, nu in ultimul rand, un om,
admirabil prin nobletea sa spirituala.

Statura ascetica, prezentd agreabild, admirabil prin discursul sdu
nuantat si profund articulat la interogatiile lumii actuale, iubitor de
culturd si neam, Mitropolitul Nicolae marcheaza, in mod original,
istoria recentd a Mitropoliei Banatului si a Bisericii Ortodoxe
Romane. Pentru aceste calitdti ce Tmbina in mod fundamental teolo-
gia si cultura, Academia Romana l-a ales membru de onoare, iar
numeroase comunititi academice, fundatii si societdti culturale i-au
acordat cinstea pe care o binemerita.

Provenind dintr-o familie preoteasca, isi asuma valorile Orto-
doxiei in plan personal, social, teologic, ecumenic si marturisitor,
unificand in contributiile sale doctrina cu spiritualitatea Périntilor
Bisericii §i toate acestea cu relevanta sociald si culturald a
Evangheliei lui Hristos.

Viata si teologia stau sub semnul simbolului scarii, astfel ca cele
30 de trepte ale Scarii traduse si comentate, inmultite cu sfintenia
numarului 3, marcheaza cei 90 de ani pe care Mitropolitul Nicolae al
Banatului 1i asaza cu seninatate si dragoste inaintea noastra, ca pilda
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a cautarilor si a regasirilor sale dimpreuna cu lisus Hristos. Este bine
sa retinem ca din cei 90 de ani, 70 i-a Implinit la altarul Bisericii, ca
diacon (1943), preot (1960) si arhiereu (1961), dand dovada de
responsabilitate in afirmarea ethosului Bisericii neamului 1in
contextul multor provocari sociale, seculare, religioase si culturale.

Consideram cé IPS Parinte Mitropolit Nicolae, in toti acesti ani a
fost pe de o parte, o ,,punte de dialog” intre Biserica si Societate,
Biserica si Cultura, iar pe de altd parte, a fost o punte de dialog in
interiorul crestinismului si al religiilor, in general. Numai un spirit
superior Intrupeaza asemenea calitati si atitudini ce pot aduce laolalta
oameni, agezandu-i In conditia umand a dialogului, prin prisma a
ceea ce 1i apropie prin valoarea fiecaruia dintre ei. Fie ca vorbim
despre dialogul institutionalizat la care a participat mai bine de
jumatate de veac in cadrul organismelor internationale ale crestinis-
mului, ca delegat al Bisericii Ortodoxe Romane, fie ca vorbim despre
dialogul dintre teologie si cultura vremii sau despre dialogul ca
forma simpla a Intalnirii dintre doud persoane, Mitropolitul Nicolae a
manifestat intotdeauna respectul fatd de persoana umana, fata de
taina §i situatia concretd a manifestarii omului. Daca ar fi sd amintim
despre contributiile sale la adancirea dialogului dintre oameni,
Biserici, confesiuni si culturi in Europa, vom descoperi pe lerarhul
care a trudit mai bine de jumaitate de veac pentru depisirea sciziu-
nilor din interiorul crestinismului §i pentru relationarea culturii si
valorilor Ortodoxiei romanesti cu marea culturd europeanda de
inspiratie crestind.

Astfel, dacd 1n anul 1962 a fost ales membru permanent al
»grupului de studii patristice” din cadrul Comisiei ,,Credintd si
Constitutie” a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, iar intre 1978-
1981 a activat ca membru in Comitetul Central al Consiliului
Ecumenic al Bisericilor, sa retinem ca in plan panortodox a facut
parte din delegatia Bisericii Ortodoxe Roméne care a vizitat
Patriarhia Bulgara (1966), Bisericile vechi-orientale din Armenia,
Egipt, Etiopia si Siria (1969, 1979, 1997), Biserica Greciei (1971)
Patriarhia Rusa (1971), Biserica romano-catolica din Belgia (1972),
Biserica luterand din Suedia (1987), Patriarhia Ecumenica (1978,
1981, 1989), Patriarhia Sarba (1981, 1995), Patriarhia Alexandriei
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(1998), Patriarhia Ierusalimului (2000), participand la diferite alte
conferinte §i intruniri cu caracter teologic-ecumenic in S.U.A,
Anglia, Germania, Franta Danemarca, Finlanda, Elvetia, Austria s.a.
Contributia ecumenicd a Mitropolitului Nicolae rdmane un reper
pentru generatiile viitoare, spre a gasi punctul de jonctiune din
interiorul crestinismului pentru afirmarea comuna a Evangheliei lui
Hristos in Europa.

Creator al unei ,,culturi a dialogului”, fundamentate pe iubirea
de Dumnezeu si de oameni, in care sunt sintetizate ,Legea si
proorocii”, Mitropolitul Nicolae al Banatului ramane un reper
incontestabil al Ortodoxiei universale in confluenta ideilor, confe-
siunilor, religiilor si culturilor secolului al XXI-lea.

Pentru noi, cei ce am avut sansa sa-1 cunoastem, bucuria unui
astfel de moment aniversar este deplind si anamnetica, Universitatea
LAurel Vlaicu” din Arad conferindu-i in anul 2003 inaltul titlu
stiintific de ,, Doctor Honoris Causa”. Personalitate de prima marime
a Bisericii si societatii contemporane, Mitropolitul Nicolae reprezinta
o faclie vie si pilduitoare prin abnegatie si bunitate, altruism si
sinceritate, dragoste si noblete.

Intru multi ani, Inalt Preasfintite Périnte Mitropolit!

Prof. univ. dr. Lizica MIHUT
Prof. univ. dr. Cristinel IOJA
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CUVANTUL 1.P.S. DR. NICOLAE CORNEANU,
MITROPOLITUL BANATULUI, MEMBRU DE
ONOARE AL ACADEMIEI ROMANE, LA
CEREMONIA DE CONFERIRE A TITLULUI DE
DOCTOR HONORIS CAUSA AL UNIVERSITATII
DE VEST DIN TIMISOARA, 20 NOIEMBRIE 2003

Domnule Rector,

Onorat Senat al Universitatii,
Doamna Decan,

Onorata asistenta,

Marturisesc sincer cd cinstea de a-mi fi fost acordat titlul de
Doctor Honoris Causa al Universitatii de Vest ma copleseste. Intr-un
fel m-am obignuit cu el, dar si in cazul de fatd nu ma simt vrednic sa-
mi fi fost atribuit. Ma plec insd smerit in fata hotararii luate si incerc
sd-1 justific prezentdndu-Va o temd care poate veti accepta cid se
leagd intr-un fel de preocupdrile Facultatii de Litere, Istorie si
Teologie, si anume:

Inceputurile literaturii romdne

Orice popor, atunci cand face istoria propriei literaturi, porneste
de la primele Inceputuri care sunt impinse cat mai inapoi pe firul
vremii. Bundoara francezii includ printre cei dintai scriitori ai lor pe
toti latinii care si-au desfasurat activitatea in vechea Galie (ex.
Ausonius, Hilarius de Poitiers, Sulpicius Sever, Hilarius de Arles,
Grigoire de Tours etc.). Intr-un mod inexplicabil, in ce ne priveste,
desi etnogeneza poporului romén apartine veacurilor IV-VI, noi
obignuim sd punem cele mai vechi manifestiri ale scrisului in
legatura cu epistola lui Neacsu din Campulung de la 1521 sau cu
unele manuscrise slavone putin anterioare acesteia. Astfel, nume-
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roasele veacuri scurse de la efectiva formare a poporului roman
constituie un imens gol, agsa-numitul ,,mileniu mut®“, in care n-am fi
existat decat sub raport biologic. Pretentia aceasta, pe langa faptul ca
este obiectiv imposibila, nu este credibild. Din momentul in care ne-
am nascut ca popor si pand la data cand se convenea, pand nu
demult, ca ar fi aparut primele manifestari ale scrisului romanesc, s-
au inregistrat, cum era normal, suficiente productii de naturd sa
intereseze pe istoricul literar. E adevarat ca limba vorbita de stramosi
a fost latina si cd, pand acum, specialistii au apreciat ca tot ce s-a
produs 1n atare limba, sau in idiomul de tranzitie pand la inchegarea
limbii romane propriu-zise, nu este a se lua In considerare. E
adevarat apoi ca majoritatea celor ce s-au indeletnicit cu scrisul in
vremea aceea erau clerici, iar operele lor constituiau tratate teologice,
epistole, comentarii, dialoguri sau prefete pe marginea textelor sacre,
toate respinse in lungii ani ai dictaturii atee (1945-1989). Lasand
deoparte irationalitatea unor criterii de asemenea naturd ideologica
aplicate domeniului ce ne preocupd, ma grabesc sa precizez ca toti
scriitorii care foloseau latina in epoca de formare a noastra ca popor,
dacd nu sunt romani propriu-zigi, nu li se poate insa refuza aparte-
nenta la populatia ce pe bun drept se numeste strdromana iar, pro-
ductiile lor, daca nu sunt romane — elegii sau epopei -, nu apartin mai
putin speciilor literare proprii epocii si conditiilor de atunci.

Asadar, precum observa prof. Gabriel Tepelea (Pentru o noua
istorie a literaturii si culturii roméne vechi, Bucuresti, 1994, p.32;
idem, Optiuni si retrospective, Bucuresti, 1989, p.80), ,,ideea incor-
pordrii scriitorilor latini din Dacia intr-o istorie a literaturii i culturii
noastre este prea Indrdzneatd doar dacd facem abstractie de alte
istorii literare europene, unde scrierile in limbile nationale au fost
precedate ori s-au dezvoltat concomitent, in perioada de inceput, cu
scrierile in limba latina“.

Pentru a exemplifica cele acum afirmate voi incepe prin a arata
ca textele literare cele mai vechi se inscriu in genul hagiografic.
Primul este Patimirea Sfintilor Epictet si Astion din preajma anului
300, referitor la martirii care si-au sfarsit viata in cetatea Halmiris de
la Gurile Dunarii. Acest document, observa un comentator, ,,oferd
elemente preliminarii pentru istoria lingvisticii si filologiei romane,
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dupa cum reprezintd elementele fundamentale de elucidare a
problematicii culturii stravechi roméanesti®.

In continuare, mentionez Patimirea lui Darius din 303, cu
referiri la istoria mentalitdtilor, mai ales in privinta persistentei
cultelor pagane la Dunarea de Jos. Darius poate fi un ilir sau localnic
din Axiopolis, Cernavoda de astazi.

Alte doua patimiri sau acte martirice scrise tot in latind sunt cele
ale lui Emilian din Sdurostor (anul 363) ori ale lui Sava Gotul
(anul 372), ultimul pus pe seama episcopului Bretanion al Tomisului
(Constanta de astazi) ori a preotului Sansala, un autohton. Moastele
Sfantului Sava, se cuvine adaugat, au format obiectul unei semnifi-
cative corespondente datind din anii 373-374, intre Sf. Vasile cel
Mare, arhiepiscopul Cezareei Capadociei — renumit scriitor al vremii
— si guvernatorul Scitiei Mici (Dobrogea de astdzi), [unius Soranus.

Acestor prime documente literare strairoméne trebuie adaugate
operele unei pleiade de autori care au activat pe teritoriul corespun-
zator ariei de formare a poporului roman. Unul din ei este Teotim,
episcopul Tomisului, care se bucura de prestigiu deosebit in cercurile
teologice si bisericesti din jurul anului 400, apérator al Sfantului loan
Gura de Aur, alt mare scriitor al vremii. A compus, pe langa valo-
roase omilii, ,,opere scurte si comatice (alcatuite din fraze scurte), in
forma de dialog si in stilul vechii elocinte®. Ieronim (346-420), care
ne da aceasta informatie, adauga: ,,Aud ca mai scrie si alte lucrari‘
(De viris illustribus, 131).

Urmasul lui Teotim, Ioan al Tomisului, care a pastorit ca
episcop nainte de anul 448, scriitor de talent, autor al unor carti
compuse in limba latind sau numai talmacite din greceste in latineste,
este prezentat de un contemporan ca ,,unul din cei mai buni teologi ai
timpului* (Marius Mercator, Epilog la tilméicirea unui fragment
din cuvantul lui Eutherius).

Teotim al II-lea al Tomisului redacteaza, pe la mijlocul secolului
al V-lea, o epistold raspuns in limba latina catre imparatul Leon I
(457-474), in care se declara de acord cu hotararea sinodului
ecumenic de la Calcedon (451) de condamnare a ereziei monofizite,
care pretindea cd in persoana Mantuitorului Hristos era o singura fire
(,,fizis*), cea dumnezeiasca.
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Din zilele infloririi Bisericii tomitane mai citez pe ierarhul
Valentinian (aproximativ 550), figura de prim ordin in disputele
teologice ale vremii, cidruia papa Vergilius (mort in 555) cauta si-i
dovedeasca apartenenta sa la dreapta credinta si cu care a schimbat o
corespondentd rdmasa celebra.

Cunoscut in intreaga crestinatate pentru activitatea si opera sa e
straromanul Ioan Casian (360-430/5), al carui nume provine de la
acela al satului Casian, fost Seremet, de pe valea Casimcei, judetul
Constanta, ,regiune solitara si incantatoare (Collationes Patrum,
XXIV, 1, 3). Versat in literatura clasicd, dupa peregrinari prin
Palestina si Egipt, Constantinopol, Roma si Galia, se va stabili in
cele din urma la Marsilia, de unde a influentat covarsitor monahis-
mul occidental. A scris mult, intre operele sale meritind sa fie citate
Convorbirile cu parintii desertului, Asezimintele vietii manasti-
resti de obste si despre remediul celor opt pacate principale,
Despre intruparea Domnului etc. Convorbirile (Collationes
Patrum) au inaugurat un nou gen literar, acela al Patericului, care va
face carierda mai ales in Rasarit, dar va constitui si in Apus lectura
preferatd a monabhilor si a tuturor doritorilor de progres si desavarsire
in viata spirituala.

Prieten si insotitor de célatorie al lui Iona Casian a fost Sfantul
Gherman, originar si el din Dacia Pontica. Despre el gasim informatii
in Collationes si tot aici s-au pastrat cateva fragmente din scrisul
sau. La drept vorbind, Sfantul Gherman a fost interlocutorul Iui Ioan
Casian, iar textele puse sub numele sau ar putea usor alcitui un tratat
de spiritualitate in care sunt abordate ,,cele mai subtile probleme de
psihologie si de filosofie, ca si cele din domeniul de cea mai rafinata
subtirime a teologiei®.

Produs al aceluiasi mediu dobrogean este Dionisie Exiguul,
adica ,,cel mic* (465-545/50), expert in aproape toate stiintele
vremii. De la el a rdmas o pretioasd descriere a conationalilor sdi mai
deosebiti: ,,Poate pare un lucru nou celor nestiutori cd Scitia, care se
arata ingrozitoare prin frig si, in acelasi timp, prin barbari, a crescut
totodata barbati plini de caldurd si minunati prin blandetea crestina.
Ca lucrul std aga cum 1l stiu nu numai printr-o cunoastere directa, din
nastere, ci mi l-a Intdrit i experienta, Intrucat se constatd cad acolo
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(scil. in Scitia Mica), intr-o obste pamanteascd expusd in calea
relelor, au fost renascuti cu harul lui Dumnezeu, prin taina botezului,
oameni din care fac parte si unii preafericiti parinti cu care acea
regiune se laudd ca de o rodire duhovniceascd deosebitd, oameni pe
care am fost invrednicit sd-i vad ducand o viatd cereascd in trup
fragil. Credinta lor strdlucind prin legatura cu fapta bund era pentru
toti pilda de viata si sinceritate. Ei nu erau prinsi 1n reteaua unei griji
lumesti... Ei au tinut totdeauna cu tarie neinfricatd dogmele credintei
ortodoxe, cici, desi erau simpli, In stiintd nu erau nepriceputi
(Dionisie cel Mic, Prefata la traducerea a doua scrisori ale Sf.
Chiril al Alexandriei).

Plecat din locurile natale care ii erau atat de dragi, Dionisie
ajunge la Constantinopol si apoi la Roma, unde preda ca profesor in
scolile vestite ale capitalei Imperiului. A scris foarte mult, dar
meritul sdu principal ramane intemeierea stiintificd a erei crestine. El
a propus ca anii erei in care trdia lumea de atunci sd nu mai fie
socotiti de la Diocletian, ci sa fie numarati de la nasterea Mantui-
torului lisus Hristos. Calculul sdu a fost acceptat inca din 527 in
Italia, iar o sutd de ani mai tarziu in Franta, in secolele VIII-IX in
Anglia, iar cu timpul in intreaga lume.

Apartindtor  secolelor IV-V este Aecthicus, supranumit
,Histricus“, deoarece provenea din Histria. De la el a ramas o
interesantd cosmografie si un alfabet original. A calatorit mult,
strabatand tinuturi numeroase din Europa, Asia si Africa. A stat cinci
ani in Grecia, un an in Spania, o vreme printre neamurile germanice,
apoi a trecut prin Danemarca, Suedia, Norvegia, pand s-a oprit in
Groenlanda. A ramas un an In Armenia §i a strabatut Mesopotamia,
Mongolia, India, apoi pe apd a ajuns in Ceylon si s-a intors acasa,
dupa multd vreme, trecand prin Babilon, Arabia, Canaan §i Libia.
Toate aceste itinerarii, viata popoarelor intilnite, credintele, mora-
vurile, wvirtutile lor rdzboinice, bogatiile tinuturilor etc. sunt
consemnate de Aethicus in Cosmografia sa.

Nu voi incheia aceastd insiruire incompletd de scriitori romani
fara a pomeni cativa sud-dundreni apartindnd aceleiasi arii spirituale
si lingvistice in care limba a continuat multa vreme sa fie mijlocul
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comun de exprimare si comuniune: Niceta al Remesianei, Laurentiu
din Novae, Martinus din Dumio si Ulfila.

Niceta al Remesianei, azi Bela Palanka (341-415), a carui arie
de activitate s-a intins si peste nordul Dunarii, a elaborat numeroase
scrieri teologice, un tratat asupra muzicii religioase si imnul Te
Deum laudamus.

Laurentiu din Novae, localitate din provincia danubiand Moesia
Inferioara (a trdit in jurul anilor 401-417), ne-a lasat céteva intere-
sante omilii, valoroase sub aspect literar, care il aratd inrudit cu
Niceta al Remesianei.

Un scriitor straroman recent recuperat este Martin din Dumio
(+580); originar din Singidunum, localitate pe ruinele cireia se va
ridica ulterior Belgradul, el apartine intr-un fel Panoniei, de unde si
supranumele de ,,Panonicus® (Panonianul). De la el au ramas opt
opuscule de facturd morald in stilul lui Seneca si trei poezii in
hexametru dactilic si distih elegiac, nu lipsite de influente vergiliene.

Citez in fine pe Ulfila (+383) care a activat ca episcop printre
gotii din nordul §i — dupa 380-350 — din sudul Dunérii, pe seama
carora a tradus Biblia, traducere imbibata de cuvinte de origine
latina, consecinta a traiului sdu printre romani.

Ingiruirea de pand aici demonstreazi ci in spatiul carpato-
danubiano-pontic au trdit §i creat numerosi autori de la care a ramas
o literatura nu lipsitd de importanta istorica. Lucrarile compuse de ei
sunt nu numai teologice si religioase, ci in acelasi timp lirice,
filosofice, geografice, calendaristice..., unele traduceri de reald
valoare, toate distingdndu-se printr-o demnitate estetica aparte.

Cele pana aici aratate demonstreaza ca literatura straromana
trebuie socotitd ca reprezentand epoca straveche a literaturii roméane,
pe care nu avem dreptul si o ignoram. Altfel zis, pot afirma,
impreund cu un specialist, ca ,,inainte de anonimul poporan si de
Dante, noi am dat Europei un legislator de obste monahala, care era
scitul loan Casian, un alt Orgeu al crestinatatii in persoana lui Niceta
al Remesianei si pe creatorul cronologiei ce se intrebuinteaza acum,
pe dobrogeanul Dionisie cel Mic*. Evident ca cercetarile In domeniul
de care m-am ocupat se afla abia la inceputurile lor. Sunt necesare
studii multidisciplinare de lingvistica, literaturd, filozofie, sociologie,
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inclusiv teologie. ,,Abordarea problemei in cadrul mai vast al
scrisului romanesc in limba latina va trebui sa duca la integrarea ei in
problematica scrierilor romanesti in limba latina, deschiderea — ca si
in alte istorii literare si culturale — a unui capitol pentru inceputurile
scrisului in limba latind la noi si, implicit, largirea sferei de interes
fatd de aceastd perioada. Si nu e putin lucru a identifica in perioada
de etnogeneza a poporului roman adevarate nuclee spirituale pe
teritoriul patriei noastre, scriitori si probleme, in locul vacuumului
propus pana acum®. (G. Tepelea, op. cit., p.39).

Iar pentru a incheia, mai adaug ca descoperirea mult intere-
santului capitol al ,literaturii strairoméne“ apartine profesorului de
Teologie Ioan G. Coman (1902-1987), ale carui merite n-ar trebui
prea usor uitate. (Scriitori bisericesti din epoca striroména,
Bucuresti, 1979).

+ Nicolae

(Extras din volumul Ileana Oancea, Despre noosferd. O constructie a memoriei,
Editura Excelsior Art, Timigoara 2005, p. 79-85.)
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SACRALITATE SI LIMBAJ

VALENTELE COMESENIEI IN ACTUL CREATOR
LA NICOLAE STEINHARDT

PATRUT-NICOLAE BANADUC

Cuvinte-cheie: convivialitate, echilibru, relatie, interpretare, sacralitate

Actul creator steinhardtian dispune in textele sale de existenta
unor termeni ce au puterea de a conceptualiza, a semnifica pana la
definitii deja clasice pentru contemporaneitatea marturisitoare
monahului eseist. Un astfel de concept, dupa propunerea lui Ion
Vartic, ce fundamenteaza ,,revelarea viziunii 1re1igioase”1 a celui in
cauza, este comesenia, iar sase sunt textele care aduc la lumind un
astfel de termen: Secretul , Scrisorii pierdute” (fncercare asupra
unei interpretari rationale a operei lui I.L. Caragiale), Calatorului ii
sade bine cu drumul, Despre singuratatea lui Noica, Falsul idealism
(1), Falsul idealism (II), Nunta din Cana Galileii, toate acestea,
alaturi de o ineditd Addenda, cuprinse In volumul intitulat Cartea
impartasirii. Dar adiacent acestor texte, vom surprinde linearitatea
termenului si in alte texte ale lui Nicolae Steinhardt.

Pentru a surprinde relevanta termenului nostru, vom face apel la
explicatiile pe care acesta le dobandeste in dictionare, fiind un cuvant
care deschide mai multe perspective; sensul lexical este fundamentul
pentru semnificatiile pe care acest termen, pornind de la
»intrebuintarile” steinhardtiene, au relevanta literard, morald si
teologica.

Cuvantul comesean, asa cum 1l explica Dictionarul fundamental
al limbii romdne explicativ, morfologic, ortografic si ortoepic are

' N. Steinhardt, Cartea impartagirii, editie alcatuita de lon Vartic, Biblioteca
Apostrof, Cluj-Napoca, 1998, p. 5.
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sensul de ,,persoana care sta la masa impreuna cu altcineva; conviv”,
cu varianta ,,conmesean”. Dictionarul etimologic al limbii romdne’
nu face referinte la el, si nici Dictionarul de neologisme®. in schimb,
Dictionarul enciclopedic ilustrat ,, Cartea romdneasca” din 1931,
alcatuit de doi congenerationisti ai lui Nicolae Steinhardt, I. Aurel
Candrea si Gh. Adamescu, oferd urmatoarea explicatie, nu lipsita de
uzul/izul interbelic al exprimarii: comesean — ,,cel ce mananca de
obiceiu la masa cu altul”, urmat de un exemplu (ca folosire intr-un
enunt al cuvantului) ce comunicd in viziunea de ansamblu cu
conceptia si predilectia steinhardtiand pentru opera lui [.A. Bratescu-
Voinesti: ,frebuia acum o noud bdtaie de cap...pentru potrivirea
locurilor fiecaruia din comeseni (BR.-VN.)””’; ,abreviatiunile™® trimit
la acest scriitor si la posibilele texte suport ale ,bibliografiei”: In
lumea dreptatii (Iasi, 1907), Intunerec si lumind (Bucuresti, f.a.), In
slujba pdcii (Bucuresti, f.a.)’.

Acelasi Dictionar enciclopedic ilustrat oferd si o etimologie a
termenului nostru supus analizei: comesean — ,,refacut din mesean,
dupa fr. commensal™, iar Nicolae Steinhardt il va ridica ierarhic
comparativ cu englezescul conviviality’, pentru a-1 nuanta in campul
semantic al interdisciplinaritatii implicite.

Dictionarul fundamental al limbii romdne explicativ, morfologic, ortografic i
ortoepic, autori: Gabriel Anghelescu (coordonator), Emilia Mares, Alexandru
Musina, Tania Musina (revizia finala a termenilor), Brasov, Editura Aula, 2008, p.
252.

3 Alexandru Cioranescu, Dictionarul etimologic al limbii romdne, editie ingrijita si
traducere din limba spaniold de Tudora Sandru Mehedinti si Magdalena Popescu
Marin, Editura Saeculum 1.0., Bucuresti, 2001

4 Onuftie Vinteler, Dictionarul de neologisme, Editura Lucman, Bucuresti, 2006.

> Dictionarul enciclopedic ilustrat ,, Cartea romdneascd”, Partea I de 1.-Aurel
Candrea, profesor la Facultatea de Litere din Bucuresti si Partea II de Gh.
Adamescu, profesor, membru corespondent al Academiei Roméne, Editura
,,Cartea Romaneascd” S.A. — Bucuresti, 1931, p. 312.

8 Ibidem, p. XXII.

7 Ibidem, p. XIX.

8 Ibidem, p. 312.

% N. Steinhardt, Cartea impdrtagirii..., p. 94.

62



La origine, termenul provine din limba latina, din radicina
verbala a lui com-edo, edi, essum, edere (cu formele comes, comesse,
comesses) si are sensul de ,,a manca, a hrani, a consuma, a manca
bani, a risipi, a ruina™'’; Dictionarul latin-romdn adaugi si substan-
tivul comes, itis, cu sensul de ,tovards, companion, insotitor,
camarad, prieten, pedagogul unui copil, cel ce intovardseste pe un
nobil sau un Tmparat, functionar, suitd”'!; acestea sunt evidente
pentru faptul ca sensul termenului comesean reda ideea de a insoti pe
cineva la masa. Nu mai departe, acelasi dictionar prevede ideea de
LHimpreund cu” si pentru verbul com-bibo, bibi,ere, sugerand actul de
,»a bea Tmpreund”, cu substantivul dedus com-bibo, onis in sensul
,tovarasului de bautura, de chef”'%.

Argumentele monahului eseist nu sunt numai religioase, ci tin si
de viata practica, mergand, unde este cazul, pand la justificare
interdisciplinara, uzand de termeni literari, filosofici, judiciari sau
teologici, semantica termenului comesenie Tmbogatindu-se cu orice
consemnare textuala.

Locul initial al termenului comesenie deriva din teoretizarea
valorilor spirituale pe care le presupune ,,sufletul roménesc”; in acest
sens, ipostaza creatoare a monahului Nicolae Steinhardt din Secretul
., Scrisorii pierdute”" este geniald prin sintetizarea conceptiei sale
asupra spiritualitatii spatiului roméanesc.

Se iscd o intrebare: de unde porneste, din punct de vedere
ideatic, consultativ si livresc, aceastd ,,incercare asupra unei inter-
pretari rationale a operei lui I. L. Caragiale”? Eseul steinhardtian este
generos, primul filon al ,referintelor” trimitdind la Machiavelli:

0 Teodor Tordanescu, Dictionar  latin-romdn, Bucuresti, Editura Ziarului
,,Universul”, 1945, p. 139.

" Ibidem, p. 139.

12 Ibidem, p. 139.

13 Eseul, precizeazi Ion Vartic in Explicatie pentru ,, Cartea impartdsirii”, ,,a fost
initial publicat in revista Ethos, de la Paris, in 1975, cu complicitatea lui Virgil
Ierunca si in conditii de clandestinitate cautatid, menit sa nu atragd atentia
Securitatii: Nicolae Niculescu. E numele cu care N. Steinhardt si-a semnat si
Testamentul politic, pus ulterior in fata Jurnalului fericirii” (Cartea impartagirii,

p-5).
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,sJacques Maritain, in Antimoderne, ia apararea lui Machiavelli,
stabilind o deosebire intre machiavelismul relativ de altidata si
machiavelismul absolut din zilele noastre”, eseistul nostru preferand
pe ,.cel din dintdi”, care, ,,desi vrednic de osdnda si putin imbietor, i
se pare totusi de indurat, deoarece nu rastoarna valorile umane
traditionale si nu instaureaza iadul pe pamant; mai umbla cu unele
perdele si menajamente, si-n marginile lui se mai poate trai”, facand
trimitere la conotatiile conceptelor de ,dreapta-socotinta™'* si
,,amenitate”" ale poporului romén; cand comenteaza ,,machiavelis-
mul absolut”, apar si elementele care tin de campul semantic al
comeseniei (familia, mancarea, bautura, credinta, erosul), pentru ca
in aceasta atitudine ,lucrurile se schimd cu desdvarsire: politica
devine singura entelehie recunoscutd [...], politicul e necontestat
(familia, mancare, bautura, viciul, slabiciunile, credintele, eresurile,
erosul, patosul, logosul, felurimile toate i se supun facand
proskinesis)”'®.

Cel de-al doilea filon interpretativ face trimitere la Marshall
McLuhan cu opera sa, Galaxia Gutenberg, dupd care interpretul
oricdrei opere trebuie sa aboleascad ,,metoda punctului de vedere fix
sau specializat, potrivit careia repetarea este piatra de incercare a
adevarului si a simfului practic”, si mai mult decat atat, ,,astizi,
stiinta $i metoda noastra nu tind spre un punct, ci se straduiesc sa
descopere cum sa facem ca sd nu avem doar un punct de vedere: nu

'4 Exaltat in fata faptului ci Virgil Ierunca 1i va edita volumul Intre viatd i crti, de
pe patul spitalului in urma uni infarct, la data de 19 august 1976, ii scrie ,,0
epistola”, multumindu-i i parafrazand cartea lui Alexandr Soljenitin, Auguste
quatorze: ,Dar asta-i curatd dreaptd socoteald ortodoxa, asta-i adevaratd intelep-
ciune romaneasca! Niciodatd la noi sfintenia nu s-a confundat cu neghiobia,
dimpotriva, cu neinfricarea, cunoasterea, coborarea in intunecimi, frecventarea
nepuritana a realitatilor celor mai abisale” (Dumnezeu in care spui ca nu crezi...
Scrisori catre Virgil lerunca (1967-1983), Editura Humanitas, Bucuresti, 2000,
p- 2006).

15 Amenitatea, gentiletea, politetea tin de crestinism: dragostea e in primul rand
amabild bunavointd, vorbire nerastitid, surds imbietor, degajatd compasiune,
liniste” (Dumnezeu in care spui cd nu crezi... Scrisori catre Virgil lerunca (1967-
1983), p. 71).

' N. Steinhardt, Cartea impdrtasirii, p. 18.
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este metoda delimitdrii §i a proiectarii in perspectiva, ci a
«campului» deschis i a suspendarii judecatii. Aceasta este acum
singura metoda viabild in conditiile electrice de miscare simultana,
de informare si de interdependentd umani totala”'”. Valentele acestei
expresii ultime (,interdependentd umana totald”) {isi gasesc
reverberatii literare la orice nivel al ipostazelor spiritului sdu creator
si direct proportional cu experienta sa culturald, carcerald ori
baptismal-monahala.

Avand o astfel de lecturd referentiald si primar actualizatd in
eseul sau din 1975 (dar si de contemporaneitate, de generatie am
putea spune, 1975 fiind si anul traducerii acestei carti de exceptie),
actul creator steinhardtian se redefineste pe sine, cind asertiunile
acestuia reprezinta ,,un alt ajutor” de interpretare: ,,Pana a fi aparut
sistemele lui, imi formulam convingerile privitor la Caragiale cu
oarecare sfiala si teamd. Dupa aceea am prins insd mare curaj. De ce?
Pentru cad McLuhan propune pentru orice operd literard o analiza
dincolo de text, de vorbe, o analiza careia el 1i spune «de campy si
care ar putea fi tot atdt de bine denumitd spectroscopica. Noua
metoda de cercetare, trecand peste materialul scris, ia In consideratie
si ceea ce nu e tipografic si vizual, adicd nimbul din jurul lucrarii,
aura ei, atmosfera, fundamentul, tot ce-i satelit si-n stare de pulbere
inca neaglomeratd, fondul inconstient in osmozd cu mentalitatea
societatii”, iar pentru a defini plastic metoda ,spectografiei lui
Caragiale” ca ,,lumina epocii care silasluieste inconstient si probabil
nevoit In text”, interpretul Steinhardt conchide printr-o imagine
plastica, naturald si cosmica: ,toate acestea sunt nume diferite ale
aceluiasi lucru, care este In opera de artd ceea ce sunt soarele si
caldura lui pentru vin (prin mijlocirea strugurilor care s-au copt in
verile fierbinti) si pentru carbune (care si el dd numai céldura solara
acumulatd)”'®. Prima valorificare a termenului de comesenie este
asadar aceea de a surprinde specificul acestui ,,echilibru roménesc”,
care propune ,,0 lume noud [...] o alta morala, care-i arierplanul si

'7 Marshall McLuhan, Galaxia Gutenberg. Omul i era tiparului, Cuvant inainte de
Victor Ernest Masek. Traducere din limba englezda de L. si P. Navodaru, Idei
Contemporane, Editura Politica, Bucuresti, 1975, p. 440.

'8 N. Steinhardt, Cartea impartasirii, p. 19.
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fundatia lumii caragialesti”'’. De abia acum comesenia isi distribuie
insusirile in creatia steinhardtiana.

Unul din atributele (insusire esentiala in valorizarea) ,,romanis-
mului®®, ce deriva din cele expuse, este echilibrul existential al
vietii: ,,Actul al [V-lea este acela unde, pentru cine are ochi de vazut,
urechi de auzit si inima sa-i bata, autorul Scrisorii salta peste come-
dia de moravuri, peste genul realist, peste teatru si ne aduce cu
iuteald mare, in mars fortat — uimiti, incantati, emotionati (vezi lacri-
mile) — In lumea care nu mai e a unei realizari teatrale, ci a marii arte
unde se decodeaza sufletul omenesc — in cazul de fatd, roménesc”.

Retorica steinhardtiand nu este caracteristica doar eseurilor sale
teologice consemnate ca omilii sau predici (proprii discursului de
amvon) din volumul postum Ddruind vei dobandi, ea se regiseste ca
o anafora tematicd, in structuri repetative ce dau consistentd creatiei
sale artistice; interogatia sa este intotdeauna prima sau finala: ,,Ce-i
aceastd lume si care-i punctul precis din care incepe sa se arate
privitoriului?”, iar raspunsul este concretetea enuntului definitoriu,
conclusiv si deductibil din argumentele enuntate: ,,E lumea minunata
a echilibrului romanesc, iar de ardtat se aratd in punctul magic in care
Catavencu isi cere iertare §i coana Joitica il iarta. [...] Actul al IV-lea
e totul si duce de-a dreptul la izvoarele romanismului”*'. Trebuie
mentionat faptul cd spiritualitatea viziunii sale asupra romanismului
este complementard conceptiei Parintelui Dumitru Staniloae, care
propune echilibrul ca dimensiune generald formala a spiritului roma-
nesc, Intrucdt balansarea spiritului roménesc intre Est si Vest sau
componenta orientald si occidentald a continutului ethosului sau are
ca rezultat un echilibru general al acestui spirit™. Acest echilibru se

¥ Ibidem, p. 20.

2 Romdénismul este un termen Himprumutat” de la Parintele Dumitru Staniloae, pe
care Nicolae Steinhardt il citeaza ca pe un spirit creator normativ in spatiul
romanesc: ,,parintele D. Staniloae a dovedit, pe larg si in chip hotarator, ca cea
mai de seama caracteristica a sufletului romanesc este echilibrul” (N. Steinhardt,
Cartea impartasirii, p. 26.)

2IN. Steinhardt, Cartea impartasirii..., p. 21-22.

2 Dumitru Stiniloae, Reflectii despre spiritualitatea poporului romdn, Editura
Elion, Bucuresti, 2001, p. 39.
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poate constata in toate formele sale de viata si in toate atitudinile lui
spirituale.

Numai dupa ce stabileste aceste elemente de comesianitate cu
directie fenomenologica spre,,romanism”, monahul eseist propune si
efectele acesteia, la loc de cinste fiind bldndefea, care e mai degraba
o datorie”, motiv pentru care ,,Jlumea blandetii, iertarii si impacarii,
lumea machiavelismului relativ a pastrat legatura ontologica neintre-
ruptd cu esenta crestinismului. Nu e agitatd, are timp sa fie cuviin-
cioasd, are timp si de tabieturi si taclale”; ca spatiu arhetipal al
comeseniei propune ,,prispa si cerdacul, element permanent al arhi-
tecturii populare, de asemeni loc de trecere si de Tmbinare intre
naturd si intimitatea vietii de familie™**. Alt efect al comeseniei ce
decurge din roménism este ,relativizarea generald””, si Steinhardt
face aici apel la experienta totalitarismului in Romania si implicit la
perioada sa de detentie, deoarece din ,.experienta ultimului sfert de
veac In Romania [...] omul de rand din Rasarit stie mai mult decat
intelectualul din Occident”, caci ,,pentru un popor nespus de inga-
duitor, nevinovat si nestiutor de sadism, Incarcerarea a fost atat de
uluitoare, incdt saltul produs a fost si el exceptional”; iar toate
imprejurdrile de depasire ale unei stari de persecutie devin ,,forme de
reactie ale sufletului omenesc traditional impotriva dementelor unei
clipe dezechilibrate de istorie”*®. Nu insistim in acest plan socio-
politic, deoarece nsusi eseistul refuza comentariile de tip expertiza
ale fostului regim dictatorial.

Constatarile critice ale lui Nicolae Steinhardt, in sensul inter-
pretarilor de cAmp a operei de artd in literatura roména, il fac sa vada
apogeul si ,,punctul culminant al aspiratiilor artei prin bunavointa si
induiogare” care ,poate fi aflat In opera lui loan Al. Bratescu-
Voinesti [...], in nuvela Calatorului ii sade bine cu drumul”; de aici

. . . A 2
extrage elementele ,pentru caracteriologia poporului roman’’;

2 N. Steinhardt, Cartea impdrtasirii..., p. 46.
4 Ibidem, p. 54.

3 Ibidem, p. 56.

% Ibidem,p. 56-57.

7 Ibidem, p. 93.
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numai In atare conditii criticul nostru compara sensul termenului
nostru: ,,ceea ce la Dickens se numea conviviality si in romaneste se
poate, cu o treaptd mai sus, numi ,,comesenie” aratd ca, sufletul
romanesc, realizarea fericirii nu necesitd negresit impilarea ori
infrangerea celuilalt si nu se cladeste pe scheme antagonice”. Are si
momente 1n care ipostaza creatoare a lui Nicolae Steinhardt atinge
instantele fericirii ca impreuna-lucrare umana: Jn gnoza Calatorului
betia solitara nici nu poate fi conceputa; traieste, dimpotriva, acea
bucurie pe care fericirea ori binele celuilalt nu numai ci o
stingheresc, ci o amplificd; ba mai mult decat atat, o conditioneaza,
caci fiecare accede la o stare de euforie cu atdt mai inaintatd cu cat
creste numarul participantilor si se aratd mai sloboda fericirea lor.
Comesenii, in limba si psihologia romaneasca, infirma cu desavarsire
formula Ceilalfi, iatd iadul”*®. In nota finald a acestui eseu, criticul
nostru compard identitar si comunitar relatiile de bundvointa ale
comeseniei: ,,La Rabelais, ca si la Falstaff, masa nu e atat prilej de
bucurie, cat ipostazd rudimentard de «crapelnitd». Rudd bund a
kermesei flamande, e si stribund a multor «happeninguri» din
Olanda contestatarilor de astazi; in jurul mesei nu se realizeaza
infratita prietenie, fiesta multiplicatoare de voiosii, ci tot atitea
prezente egocentrice care se conced, pentru ca altfel nu se poate, dar
nu Inceteaza de a se «proiecta» adversativ. Comesenii nostri insa, pe
plan 1intrupat, repetd — pe cat se poate — euforia banchetului
platonician, se impirtisesc din esente, in chip nematerialnic™®. De
aici, eseistul combinda semantic in nucleul comeseniei si admite
posibilitatea fericirii, pentru ca ,,interdependenta umani totala™, ar
spune Marshall McLuhan, justifici Raiul, implinirea acelei Imparatii
ceresti.

Din bldndete si relativizare generald, bunavointa si induiosare,
actul creator steinhardtian incheagad conceptul comeseniei cu ideea de
stare paradisiacd: ,,Daca scapam de gandul ca seriozitate inseamna
razbunare, trdinicie, supunere oarba in fata ideilor si principiilor zilei

28 Ibidem, p. 94.
2 Ibidem, p.95.
3% Marshall McLuhan, op. cit., p.440.
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si ne mai descotorosim si de parerea ca inteligenta nu se poate farad
de rautate, incepem sd ne apropiem de intelegerea tainei finale a
Scrisorii pierdute s$i a operei caragialesti, care-i conditia paradi-
ziaca™'. In conceptia sa, ,,Jartd-md-te-iert este pragul paradisului, de
aici incolo personagiile scapd atractiei pamantului si vointei autorului
si ne duc cu ele in eterul de sus”, iar ,,poporul roman si eroii lui
Caragiale tot de nostalgia paradisului sunt imbolditi”**>. Acum se
produce ceea ce numim noi a fi interdisciplinaritate, céci de la critica
si meditatie social-morala, eseistul sugereaza aportul teologic al
spiritului sdu creator. Se dezviluie teologul fin in arta logosului si al
rostului mistic, transfigurator, metanoic, din puterea cuvintelor ca
energii comunicationale:

,Existd in toate miturile* si riturile o formulad magica in stare sa
realizeze pe loc paradisul sau pe loc sa-1 distruga (sa-1 neantizeze,
cum se exprima filosofia din zilele noastre). In Scrisoarea pierduti
formula magicd infaptuieste paradisul dintr-odata si total, transfor-
mand, aidoma lui Don Quijote, carciuma 1n castel, cloaca in rai.

Cuvantul lui Dumnezeu a creat lumea. Cuvintele oamenilor,
dacd se rostesc potrivit cu voia lui Dumnezeu si in sensul planului

3UN. Steinhardt, Cartea impartdsirii..., p. 69.

32 Ibidem, p. 70.

3 Precizim si oferim o explicatie posibili a subtitlului Incercare asupra unei
interpretdri rationale (s.n.) a operei lui I. L. Caragiale din eseul intitulat Secretul
,,Scrisorii pierdute” prin apelul la ,rolul ratiunii critice” ce acrediteaza mitul in
plan metafizic: ,,Mitul nu este sfarsitul ratiunii, ci mai degraba inceputul ei. Si
ratiunea concretd nu trebuie sd proclame moartea mitologiei, ea ar trebui mai
degraba sa-si propund un fel de reluare a miturilor, o legitimare si o discriminare.
Miturile enunta materia realitatii umane, valorile in stare salbatica, si prin aceasta
ele semnifica fara deosebire ce € mai bun si ce e mai rau. Miturilor ascensiunii
spre varfuri li se opun miturile coborarii in infern. Miturilor umanului li se opune
inflorirea monstruoasd a miturilor inumanului — al incestului, al uciderii, al raz-
boiului, al haosului. Mitul tine de domeniul naturii umane, el dezvolta, fara
de purificare. Ea trebuie sd-1 facd pe om sa treaca, prin autentificarea valorilor
sale, de la natura la cultura, adica la morala” (Georges Gusdorf, Mit si metafizica.
Introducere in filozofie. Traducere de Lizuca Popescu-Ciobanu si Adina Tihu.
Coordonator traducere: Maria Tenchea, Editura Amarcord, Timisoara, 1996,
p- 262).
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divin, pot recrea raiul, tdlharul de pe cruce, pentru a fi in aceeasi zi in
rai, n-a avut nevoie decat si spuni cateva CUVINTE"*,

Din punct de vedere teologic (dar si al implicatiilor morale),
vorbim de comesenie intrucat avem un Dumnezeu care nu apare ca
Unul al ,pustiului, pustei si tundrei, al sterilitatii, uscatului si
parjolului, ci al bogétiei , belsugului, plinatatii hranei si veseliei. Pe
cine vrea sa vina la El il agteapta veselia si banchetul. Nu numai la
Socrate si Platon® (acela e preinchipuire; pe cit se poate)”.
Sinonimul posibil al termenului in discutie, dar cu trimitere biblica,
este ospatul.

Pentru actul creator steinhardtian, motivele pentru care suntem
chemati la ospdt sunt: Dumnezeu, atita timp cat nu-si cautd gloria,
slava Sa, intrucdt o are, noi suntem fauriti nu ca martori, care-i
demonstreaza propria-i glorie, ci ca fiinte care se bucurd de ea cum
se bucura si El si ne-o Tmpartasgeste si noua; al doilea motiv, la care
tine foarte mult, este cd numai la ospat se bucurd omul de bucuria
altuia, ospatul e cu atdt mai frumos si mai izbutit cu cat toti cei de
fatd sunt mai veseli. Ospatul ,.este, poate — in chip paradoxal —
singurul loc in care bucuria celuilalt nu este pizmuita. $i unde nu
existd concurentd, numerus clausus; the more themerrier” (mai
multi, mai veseli): cresterea numarului comesenilor, departe de a
constitui o piedicd, o primejdie, multiplica bucuria fiecdruia si a
tuturor. Daca e asa, atunci ospatul realizeaza conditia paradisiaca: ea
presupune In primul rand capacitatea de a te bucura, de a o
impartasi.”® Altfel spus, atingem intuitiv ,,dubla intentie a limbajului”
teoretizatd de Tudor Vianu, a cdrui expunere consund conceptului
steinhardtian de comesenie, pentru ca bucuria sederii la masa implica
nemijlocit actul comunicarii si toti ,,intrebuinteaza acelasi sistem de
simboluri lingvistice. Cine vorbeste comunica si se comunica. O face
pentru altii si o face pentru el. In limbaj se elibereaza o stare

¥ N. Steinhardt, Cartea impartdsirii..., p.71.

35 Nu degeaba e Platon asezat de vechii maestri zugravi si iconari romani printre
sfinti pe zidurile bisericilor. Roméanismul e indatorat lui Platon, intrucat stie sa
deosebeasca platoniceste esenta (adevarul) de fenomenul lumesc si atragator” (N.
Steinhardt, Cartea impartasirii...,p. 53).

38 N. Steinhardt, Jurnalul fericirii, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p.145-146.
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sufleteasca individuald si se organizeaza un raport social. Considerat
in dubla sa intentie, se poate spune ca faptul lingvistic este in aceeasi
vreme reflexiv si tranzitiv. Se reflectd in el omul care 1l produce si
sunt atingi, prin el, toti oamenii care il cunosc. In manifestarile limbii
radiazd un focar interior de viatd si primeste caldurd si lumina o
comunitate omeneasca oarecare™ .

Calitatea lui Hristos-Dumnezeu de a fi ,,Boier” prin excelenta,
are la Nicolae Steinhardt motivatia in puterea Acestuia de a savarsi
minuni; in felul acesta, odatd cu prima Sa minune din Cana Galileii,
Hristos are putinta de a ne descoperi ,,conceptia hristicd despre
viata”® (loan 1II, 1-11), si de aici valentele comeseniei frdtesti”,
deduse din ospetele pe care parabolele evanghelice ni le propun ca
chipuri ale Imparitiei Cerurilor.

Ospatul si comesenia implicatd aici denotda ,neistovita buna-
dispozitie si vrere a Domnului de a sarbatori lucrurile prin ospete,
care apar proiectate pe tot parcursul anilor de predicare” (Matei VIII
15; Marcu 1, 31; Luca 1V, 39; VIII, 55; Matei 1X, 10; Marcu 11, 15;
Luca V, 29), dar si o necesitate ce se impune in planul Traditiei, céci
,Pavel urmand pilda Invatatorului sau (Faptele Apostolilor XV1, 23-
34), dupa o biruintd a binelui (Botezul temnicerului din Filipe), a pus
si el masa si s-a veselit cu toatd casa”. Prin ospdt se vizeazd
impartasirea lui Dumnezeu, care ,,mereu binecuvanteaza, rodeste si
multiplica: painea, vinul si pestele””’. De ce oare aceste elemente?
Painea este simbolul conditiei de viatda a omului, e semnificantul
bunei stari al unei situatii material corespunzatoare calitdtii sale de
fiinta constientd, ganditoare, cuvantitoare si ganditoare, este cea care
hraneste si iIntretine ,rodul binecuvantat al muncii omului si al
fertilitatii pamantului”, iar vinul este cel care ,imbogiteste si
veseleste si semnificd depasirea omeneasca a concretei existentiale
brute”*'. Pestii — ne aratd Oliver Clement cu referinta la textul ,jar

" Tudor Vianu, Arta prozatorilor romdni, Colectia Sinteze Lyceum, Editura
Albatros, Bucuresti, 1977, p. 9.

3 N. Steinhardt, Daruind vei dobdndi, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 220.

% Idem, Cartea impartagirii , p. 106.

0 Idem, Jurnalul...., p. 144;

4 Idem, Cartea impartagirii, p. 106;
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pus jos si peste pus deasupra” (loan XXI, 9) — sunt ,,simbolul omului
nascut din apa si foc, pranzul impartit in bucuria nebuna a nemuririi,
iata deja Imparatia lui Dumnezeu”**.

Un poet crestin citat si citit de Nicolae Steinhardt, Sfantul
Simeon Noul Teolog, giseste in imaginea ospatului Imparitia
Eshatonului: ,,Si ce este ospitul (Matei XXV, 34)? Imparitia
cerurilor, pe care potrivit hotararilor Lui a pregétit-o celor chemati de
la intemeierea Lumii (Matei XXV, 34). Ce sunt taurii si animalele
ingrasate? Insusi Fiul Fecioarei si Dumnezeu, care este vitelul
ingrasat de dumnezeire; caci acesta este si taur prin puterea Lui cu
adevarat nebiruitd; si I-a numit la plural tauri, pentru ca trupul lui cel
sfant se Tmparte in multe si fiecare particica din el este iardsi Acel
intreg, fiind atit de puternic, incat 1i rastoarnd si pe vrajmasii celor
ce-L primesc pe El, da putere tuturor sa biruiasca lumea §i sd se
poatd face fii ai lui Dumnezeu ” (Joan 1,12)*. Simbolul ospdfului
transgreseazd — la acelasi sfant — prin ,creatie, Adam si Imparitia
Cerurilor”™®, intrucat, observd monahul eseist Nicolae Steinhardt,
citindu-l pe Al. Schmemann, ,,omul este ceea ce manancd”
(Feuerbach), iar ,,lumea (creatia) pentru crestini e un ospat; imaginea
ospatului apare de-a lungul intregii Scripturi si este si finalul,
incoronarea ei: — ca si mancati si sa beti la masa Mea, in Imparatia
Mea %,

Particularitatea stilului steinhardtian de a demonta si cladi cu
ideile unui text (in spetd biblic) este o constantd la orice nivel al
actului creator si personal. O dovada contemporana este asocierea
numelui sdu §i a unor texte cu profiluri precum Joachim Jeremias,
Vasilios Gondikakis, Marko I. Rupnik, Jean-Luc Marion si
Constantin Noica, in volumul ce reuneste tematic preocupari
interpretative comune §i consund ideatic prin generalitatea
abordarilor: Cartea fiului risipitor. O parabola biblica in 6 lecturi

42 Oliver Clement, Trupul mortii si al slavei. Traducere romana de sora Eugenia
Vlad, Editura Christiana, Bucuresti, 1996, p. 21.

“ Sf. Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice si etice. Scrieri 1. Traducere
romana de loan I. Ica Jr., Editura Deisis, Sibiu, 1998, p. 148.

* Ibidem p. 111.

*N. Steinhardt, Jurnalul..., p. 145.
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pentru omul contemporan; nu ne referim la textele celor enuntati, ci
doar evidentiem, in ton cu editorul acestor texte, ,,cum intelege omul
contemporan, omul secolului XX, dincolo de simpla identificare,
sensurile acestei parabole, a cdrei simplitate face din ea un text
inepuizabil, deschis jocului mereu reinnoit al interpretarilor?”*.
Raspunsul vocii sale interpretative surprinde ca nucleu referinta la
comesianitate, deoarece calitatea suprema Domnului este ,,marinimia
[...], nobletea, boieria Lui, infatisarea-I de cavaler, gentleman (zic
englezii), gentilom (zic francezii) §i mare aristocrat (in inteles
etimologic), de nobil (in sens sufletesc si spiritual)”*’, jar fiul
risipitor din parabold, atunci cand se intoarce cdit acasa, ,rasplata,
asadar, nu-i alta decat poftirea la cina Tmpérateascd”; pentru
expresivitatea frazelor sale, redam citatul demonstrativ al
mecanismului fin de interpretare: ,,S-ar fi putut referi lisus la multe
daruri, favoruri si bunatati, dar toate acestea — marunte — nu ar fi fost
potrivite cu firea Lui marinimoasa, nobila si nefinita: pe acel care-L
iubeste si care ascultd de porunci, il asaza la masa Tmparateasca, i
acorda statut de comesean al Sfintei Treimi, nici mai mult nici mai
putin! si pastrandu-se in acest fel fericita traditie inaugurata la
stejarul Mamuvri.

Prefacerea apei in vin la nunta din Cana Galileii este si ea semn
de maretie si generozitate. lar parabola lucratorilor tocmiti la vie tot
in acelasi spirit cred ca trebuie interpretatd. [...] Pe mine unul ma
bate gandul cad modul de platd uniform al tuturor lucratorilor,
independent de numarul orelor de trudd, se explica prin boieria
stipanului, prin sila de contabilitate si socoteli”**. Remarcim aici
adancimea actului creator care se evidentiaza ca voce interpretativa,
prin acest volum, si demonstrarea acuitatii ideilor sale in dialog
tematic cu cei propusi in acest corpus al lecturii parabolei fiului
risipitor; se remarca prin naturalete si simplitate, textele sale

46Joachim Jeremias, Vasilios Gondikakis, Marko 1. Rupnik, Nicolae Steinhardt Jean-
Luc Marion, Constantin Noica, Cartea fiului risipitor. O parabola biblica in 6
lecturi pentru omul contemporan. Editie ingrijitd de diac. Ioan I. Icd jr., Editura
Deisis, Sibiu, 1998, p. 6.

bidem, p.102 (text reluat din volumul Déruind vei dobdndi).

BIbidem, p. 103.
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realizdnd la superlativ conduita ireprosabild in realizarea unei
simfonii contrapunctice a interpretarilor; ca atare este si adoptat ca
una dintre ,,personalititile teologice si culturale actuale™.

Comesenia este in raport direct cu masa care oferd hrana zilnica,
iar omul este o fiintd care are foame. Dar el are foamea de
Dumnezeu. In spatele foamei vietii noastre se afli Dumnezeu.
Orice dorintd este, finalmente, dorintd de El, ,gura fiind locul
mancarii cu mult inainte de a fi locul vorbirii”, incat pot spune:
»Mananc deci exist”, constat cd mancarea precede vorbirea, iar gura
pruncilor cunoaste deja metafizica fundamentala: realitatea nu este
formatda din ,,gdnd si materie”, ci din ,,foame” si dintr-un ,,obscur
obiect al dorintei” care o va satisface; ,.chiar inainte de a atinge
vreodatd pieptul mamei, gura suge golul, increzitoare ca el exista
[...] si Augustin ar adduga: inima fard odihna si Dumnezeu [...]".
Astfel construieste Ruben A. Alves, pornind de la Al. Schmemann,
pilonii unei viziuni teopoetice asupra Aranei, in care ,hristologia este
antropologie; hristologia este biografie, mai mult taina lui Dumnezeu
este taina propriilor noastre trupuri”'.

Din aceleasi motive, In care viata crestind devine uneori o teo-
logie a ideilor care reduce misterul si poezia la concept, proza si
cunoastere (multe cuvinte care exprimd un sens unic), domnind
precumpdnitor ratiunea, gandirea, constiinta®’, Nicolae Steinhardt
incrimineaza o tendinta, o specificitate devenita moda ,,superioard”:
a privi cu dispret pdinea si ,,cele materiale”, pe care ,,pseudosfintii
zilelor noastre ne-o propun ca pe o imputare, ca o dojand: oamenii nu
trdiesc numai cu paine”, uitdnd ca viata Tnseamna mai presus de orice
proliferare si belsug™. Falsul idealism este contracarat la modul

OIbidem, p. 7.

Al Schmemann, Din apd si din duh. Studiu liturgic al Botezului. Traducere de pr.
Prof. Ion Buga, Editura Symbol, Bucuresti, 1992, p. 15.

S'Ruben A. Alves, Cartea cuvintelor bune de mdncat sau bucdtiria ca parabold
teologica. Traducere in romana de Virginia Galea, Editura Deisis, Sibiu, 1998, p.
95-96.

2Ibidem, p. 7.

3N. Steinhardt, Cartea impdrtasirii, p. 106.
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definitoriu de pericopa bunului samarinean (Luca X,25-37), care ne
justificd ,,idealismul in actiune”.

Falsul idealism readuce in discutie conceptia antica a relatiei
dintre aceste entitati (trup — inchisoarea sufletului) si ne oferd in
prim-plan (exclusiv) infranarea si ascetismul, mai mult impuse decat
pornite din interior, idealismul pur, facand abstractie de faptul ca
,Domnul nu a fost ceea ce n limbaj curent se numeste idealist, ci a
fost materialist, intrucat a luat fara gres aminte i In mod foarte
deschis, foarte participatoriu in problema painii”**. Nicolae
Steinhardt constatd cd ,,noi trdim 1n aerul mijlociu, nu suntem
fantome si fiinte spectrale. Suntem spirit intrupat, constiinta locali-
zatd si exprimatd neurologic. Circulatia sangelui, bataile inimii,
ritmul metabolic, undele gandirii, transmiterea hotararilor cortexului
(kyberneterului) presupun toate, implicd toate materialitatea si
energia, sunt produse ale unor interactiuni psiho-fizice. Osandirea lor
usuratecd nu poate veni decdt de la persoane neinformate despre
realitatea si leganata de iluzii neroade”.

In acest context, monahul Nicolae invoca pe filosoful Nicolae
Berdiaev, la care ,problema painii este pentru mine, ca ins, o
problema materiala...dar o problema a painii aproapelui meu este
pentru mine o datorie spirituala”®, stiind ci — cel mai de seami
lucru, Domnul nu ni se da noud spre consumare in idealitate si
abstractiune, ci la modul materialitatii: ca paine si vin, doua elemente
consubstantiale vietii, ,Jlaolaltd si dual, alcatuiesc cumpana vietii
noastre, o metaforizeazi si totodata o explicd, o conditioneaza ™°,

Stanta Euharistie este intdi de toate Ospdtul cel mare, Taina
suprema a crestinismului, menirea ei fiind ca Hristos sd se dea pe
Sine a fi mancat si baut, in vederea dobandirii dreptului de a intra la
nunta Tmparateasca, acolo unde alesii se vor impartasi din belsug, dar
peste dar, din bucatele si bauturile lerusalimului celui atotfrumos,
bucuria fiind neindoielnic ambianta i motivatie: ,,intrd intru bucuria
Domnului tau”, ,bucurati-va pururea intru Domnul. Si iardsi zic,

3% Ibidem, p.112.
55 Ibidem, p. 107-108.
38 Ibidem p.112.
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bucurati-va” (Filipeni 1V,4). Singurul lucru care ni se cere in cadrul
Jlibertatii hristice™’, este pocdinta, punctul de pornire al Evan-
gheliei: ,,Pociti-va, cici s-a apropiat Imparatia Cerurilor” (Matei
111,2; IV,17); fara pocamta nu exista viatd noud, mantuire, intrare in
Imparatia Cerurilor®.

Comesenia ca Ospdt (si din punct de vedere teologic, liturgic)
este realitatea Sfintei Liturghii si opusul falsului idealism, pentru ca
la aceastd Cind omul se statorniceste in acest Trup viu si de viatd
datator; teologul Oliver Clement preferd numirea de ,trupeasca
Liturghie”, in care noi toti ne facem ucenicia trupului ca trup liturgic,
ca trup care inviaza prin participarea euharistica la Trupul Celui
Inviat, cultul crestin fiind ciutarea comuniunii, a comeseniei si nu a
transei’’. Trupul la care participim este Trupul lui Hristos, ca intre-
gul univers si omenirea intreagd asumate prin iubirea fara de
margini, care iubeste si iartd (adicad re-creeazd, quidonne et
quipardonne), $i prin aceasta ajunge un univers uman tainic mantuit
de opacitate si despartire®

In crestinism, problemele vitale se pun in termenii unei mate-
rialitati transfigurate, el crede intr-o vesnicie a materiei, infinit
imbogatitd in viata spirituald, admitdnd un materialism mistic si
cunoscand o sfantd materie, pentru ca sfant este trupul Domnului
prin a Carui jertfd se sfintesc si trupurile noastre®'. Sfinta Liturghie
este locul unde ,,materia cruda este transsubstantiatd”, urmand apoi si
noi acelasi progres prin mancarea ce este mai mult decat hranirea:
are de-a face cu aducerea-aminte. ,,Mancati si beti intru amin-
tirea [...]"%%

Ospatul care intretine Comesenia pentru Ruben A. Alves presu-
pune ,bucataria ca loc al transformarilor”; ,,gatitul — arta de a face

37 Idem, Daruind vei dobdndi, p- 222-224.

8 Kallistos Ware, Impdrdtia lduntricd, Traducere roméneasci de Sora Eugenia
Vlad, Editura Christiana, Bucuresti, 1996, p. 46.

9 Oliver Clement, op.cit., p. 22.

5 Ibidem, p. 19.

81 pr, Prof. Dr. D. Staniloae, Te eologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 1II, Editura
1.LB.M.B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 278.

52 Ruben A. Alves, op.cit. p. 106.
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real ceea ce este ireal, de a face prezent ceea ce este absent: o
metafora euharisticd [...]; In bucitirie se predd o altd metafizica:
lumea nu este un obiect de contemplatie; lumea e de méncat; trebuie
transformatd; intr-un banchet [...] realitatea ¢ de gasit la sfarsit.
Aceasta este Intelepciunea trupului, intelepciunea dorintei: lumea e
menitd sd devind mancare. Si bucataria este doar un minuscul loc
sacru unde se celebreaza aceasta liturghie si se realizeaza aceasta
eshatologie ”.

Cunoasterea, ca si mancarea, tine de concret, de experiabilul
imediat. Sapere, in latind insemna atat ,,a cunoaste”, cat si ,,a avea
gust”. Mancarea si cunoasterea au aceleasi origini®. A cunoaste ceva
inseamna a-i simti gustul, a simti ce efect are asupra trupului meu.
Realitatea este aceastd intalnire dintre gurd si méancare, dorintad si
obiect. ,,Gustati si vedeti ca bun este Domnul” (Psalmul 33, 8), este
un eveniment — invitatie ce palpitd In viata Mantuitorului de la
Nastere la Iniltare, Sfinta Euharistie, mancati fiind, ne face si-L
cunoastem (precum cei doi ucenici in drum spre Emaus) ,,la masa,
unde inimile se deschid si firile se dau pe fata”.

Cina ca Ospat ramane Taina prezentei Mantuitorului: ,,voi intra
la el si voi cina cu el si el cu Mine” (Apocalipsa 111, 20). Si monahul
Nicolae Steinhardt insista : ,,de ce aceasta repetare? Pentru a Inlatura
orice urma de condescendentd, pentru a stabili un soi de paradoxala
si mult nobild egalitate si fratietate”®.

Viata publica a lui lisus Hristos — constatd poetul Paul Claudel
(un alt referent al operei sale creatoare) — s-a deschis, dupa cum s-a si
incheiat, printr-o masa, prin acel ospat simbolic din Cana, unde
Mirele sufletelor isi inaugureaza legaturile nuptiale cu Omenirea si
preface intr-un vin imbatitor apa Poruncilor scoasa din izvoarele
Raiului® spre curatirea si intremarea sufletelor: , dintru inceput, de la
cea dintdl manifestare a dumnezeirii sale, Hristos ni se reveleaza

Domn, sfintitor al belsugului, voiosiei si a darurilor”®,

8 Ibidem, p. 108.

8 N. Steinhardt, Daruind vei dobdndi, p. 221-222.

% Paul Claudel, Un poet priveste crucea. Traducere roméneasci de Anca
Sarbulescu, Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 18.

8 N. Steinhardt, Daruind vei dobandi, p. 224.
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Valorificat eclesiologic, termenul de comesenie utilizat de acesta
in discursurile sale, are meritul de a ne sugera doud realitati bine
ancorate in ,,fundamentele biblice ale Bisericii Universale™®’:

1. Koinonia, conditie primordiala a Bisericii, stabilitd prin botez
si sustinutd prin euharistie, tinand impreund dimensiunea verticala
(sursa dumnezeiasca), cu cea orizontalad (adunarea vazuta a poporului
lui Dumnezeu); implica integralitate, plinitate si sobornicitate™ ca
insusiri ale Bisericii primare;

2. Frdngerea Painii — Taina Unitatii Ecclesiale (Sfanta Euha-
ristie — centrul cultului crestin — prezenta reald a Domnului lisus
Hristos: ,,acesta este Trupul Meu”, ,,acesta este Sangele Meu”)(’g.

Astfel, comesenia devine punctul de reper al oricarei discutii
ecumenice, bazatd pe realitatea din Faptele Apostolilor, 11, 42: ,,Si
staruiau in Invatitura apostolilor si in partdsie, In frAngerea painii si
in rugaciuni”.

Ion Vartic considera ca la monahul Nicolae conceptul esential al
gandirii sale crestine 1l constituie comesenia, adicé fiintarea convi-
viala impreuna cu celalalt (,,noi ne Tmpartagim dintr-o Paine si dintr-
un Potir” cf. Liturghia Sf. Vasile)’*. De aceea vorbim in sens
comunitar de o sinaxa a comeseniei, ce retrimite la adunarile
primilor crestini’' cu adevirat in corespondentul lor de intrunire
religioasd. Din experienta inchisorii (Jilava), asemenea ,,majoritatii
detinutilor politici, si N. Steinhardt are revelatia transformarii trairii
solitare 1n trdire solidara si, de aici, revelatia comeseniei, care, chiar
si in cele mai triviale §i atroce conjuncturi, isi conserva miezul ei
sacru. In catacombele comuniste, Nicolae Steinhardt regreseaza la

7 Nicolae Mosoiu, Taina prezentei lui Dumnezeu in viata umand. Viziunea
creatoare a Parintelui Profesor Dumitru Staniloae, Editura Paralela 45, Brasov,
2000, p. 246.

%8 Ibidem, p. 265.

5 Ibidem, p. 267.

" Nicolae Steinhardt, Cartea impdrtasirii, p. 5.

" Dictionarul fundamental al limbii romdne explicativ, morfologic, ortografic si
ortoepic, p. 1112.
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conditia primilor crestini care celebreazd secrete cuminecari
pascale”’.

La fel, facandu-se ,,spectrografia” eseurilor din Cartea imparta-
sirii, comesenia, ca notad dominanta a poporului roman, apare in doua
variante: ,,banchetul popular (in O scrisoare pierdutd) si logodna in
(Telegramele lui 1L. Caragiale). In gradina lui Trahanache se
desfagoara mare banchet final, unde toti sunt vrednici sa participe,
transgresand orice diferentiere sociald ori stari conflictuale, cici ,,in
imprejurdri ca acestea, mici pasiuni trebuie sid dispard”. Tuturor
semnificatiilor pranzului public, decurgand din fondul nostru
ancestral, Nicolae Steinhardt le adaugd o aurd crestind: ritualul de a
bea si a manca impreund propune comensalitatea care naste intre
persoane un liant de comunicare. ,,Prin conceptul sau predilect, de
comesenie, Nicolae Steinhardt devine un interesant exponent al
existentialismului de substantad crestind: in viziunea lui entuziasta,
lumea romaneasca este o lume relationalda, care, implicit refuza si nu
concepe singuratatea; este o lume in care fiintdm numai cu celalalt si
in care celdlalt devine 1n ultimd instantd comeseanul nostru.
Existenta umana este coexistenta, asa Incat, conform sentintei anti-
sartriene a lui Nicolae Steinhardt, Ceilalti sunt Paradisul””.

Un volum recent dedicat eseistului monah, N. Steinhardt in
evocari, surprinde o ipostaza unica a unei comesianitati aparte: textul
in care 1.P.S. Nicolae Corneanu (n. 1923) isi exprimi ale sale
Regrete tarzii ca nu l-a cunoscut in mod personal pe Nicolae
Steinhardt™, dar valorifica prin bundtate si generozitate putinta ca
acesta sa publice 1n revista Mitropolia Banatului textul sau pe tema
Botezului (in urma unei scrisori spre sfarsitul anului 1985) in nr. 1
din ianuarie-februarie 1986 (p. 70-74) sub titlul Roadele sfintei Taine
a Botezului, predica pentru Duminica dinaintea Botezului. Primul
semn al comeseniei este acreditarea textului steinhardtian: ,,Monahul
Nicolae Steinhardt vorbea in acel articol despre experienta lui legata

N. Steinhardt, Cartea impartasirii, p. 7.

" Ibidem, p. 78-79.

™1.P.S. Nicolae Corneanu, Mitropolitul Banatului, Regrete tdrzii, in N. Steinhardt in
evocari. Editie ingrijitd de Florian Roatis, Editura Polirom, lasi, 2012, p.109-111.
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de Botezul ce insusi l-a primit, fiard sa spunda unde si in ce
imprejurdri. Mi s-au parut emotionante acele pagini si le-am inclus in
revista al cérei fiecare numadr trebuia sa treacad prin cenzura exercitata
de ceea ce se numea «Departamentul Cultelor»”; revista fiind
returnatd fard articolul siu, numele autorului fiind interzis, I.P.S.
Nicolae instaureaza un alt cod al comeseniei printr-o abordare care 1l
fericeste pe monahul eseist: ,Pentru ca, totusi, am considerat
articolul valoros, l-am inclus in noul numar al revistei, schimband
numele autorului din «monahul Nicolae Steinhardt» in «monahul
Nicolae Delarohia»[...]. Colaborarea aceasta a tinut pana spre
sfarsitul Iui 1988, dinaintea trecerii sale la cele vesnice. La vremea
aceea n-as fi crezut ca numele pe care i 1-am dat Iui Steinhardt va fi o
«porecld devenitd renume», cum nu cunosteam in detaliu nici
experienta lui de inchisoare si semnificatia pe care a avut-o pentru el
Botezul primit intre gratii si care rezultd din «predica» citata™”,
I.P.S. Nicolae marturiseste ca, ,,dupa Decembrie 1989, cand s-au
putut scrie mai multe despre monahul Delarohia [...] mi-am dat mai
bine seama de dimensiunile lui spirituale [...]. De aici regretul meu
profund, chiar daca postum si intarziat, de a nu-1 fi cunoscut direct si
personal”; cu aristocratie demna de mantia steinhardtiand, se produce
tfotusi 0 aurd a comeseniei in absentia: ,,Totusi, prin scrierile ce i s-au
publicat in ultimii ani, prin tot ce au marturisit altii despre el, am
ajuns sa ma apropii de cel pe care 1-am botezat pentru a doua oara si
multumesc lui Dumnezeu cd m-a ajutat sd-i ofer momente de
satisfactie atunci cénd el, proscrisul, si-a vazut publicate cateva
pagini, in ciuda cenzurii care 1l izolase complet”. Cu adevarat semne
si impliniri de convivialitate in rastimpul unei mai indepartate sau
mai apropiate contemporaneititi; remarca finald ar fi fost pentru
monahul ,,Delarohia” fard echivoc distinctia comunicérii prin
excelenta: ,,Asadar, regrete tarzii, insotite, totusi, de neinsemnata
mangaiere de a ne fi intalnit fie si numai pe calea scrisului”’.

Baza finala si suprema a existentei umane raméne atitudinea
favorabila relatiilor interumane sustinut de aceastd comesenie ce

> Ibidem,p. 110.
Ibidem, p. 110-111.
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profileazd o tinutd demnd 1in fata avatarurilor si tertipurilor
cotidianului, in fata pericolelor, in fata necunoscutului, in fata mortii.

,Smeriti cu duhul si cu inima, nu cu telul!””’ ne fericeste, din
campul interpretativ al lumii §i raiul comunicadrii umane, eseistul
Nicolae Steinhardt.
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CONVIVIALITY VALENCES IN THE CREATOR ACT
AT NICOLAE STEINHARDT

(Abstract)
Key-words: conviviality, equilibrium, relation, interpretation, the sacrament

In Nicolae Steinhardt vision, the concept of conviviality express the ,,Christic
conception on life” and it’s defining in the Romanian spiritual analysis, but also for
it’s access to the great human values which implies the existence and our meaning in
the Christian and universal space. The explanation and the semantic interpretation of
the term at this essayist, requires interdisciplinary study contribution: the lexical
meaning, literal-metaphorical, philosophical, mythological, existential, theological,
being combined with his specific notations of his thinking, and it’s semantic is
enriching with every textual consignment. The conviviality becomes a symbol of the
»Romanian soul” and a foreshadowing of ,,Kingdom of Heaven”; it’s a Christian-
biblical attitude and belongs to life and human values balance, with liturgical
resonances in the manifestation of human beings which are part of the Church of
One.

"IN. Steinhardt, Incertitudini literare, Editura Dacia, Cluj-Napoca,1980, p. 376.
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SACRALITATE SI LIMBAJ

NEVOIA DE SACRU — O CONSTANTA A
PREOCUPARILOR UMANE DE LA HOMO
RELIGIOSUS LA HOMO MODERNUS

CHRISTINA ANDREEA MITARIU

Cuvinte-cheie: sacru, desacralizare, hierofanie, postmodernism

Preocuparea fata de sacru, in configuratia actuala a culturii, este
cu certitudine marcatd de criza legitimarii ei epistemologice,
provocarea capitala pentru contemporaneitate fiind cea referitoare la
adevar. Paradoxal, in contextul postmodernitatii, chiar daca aparent
omul civilizatiei tehnico-stiintifice nu mai cautd in perimetrul teolo-
giei raspuns la intrebarea privind adevarul despre sine si lume, el
continud totusi si se raporteze permanent la transcendent. In
propria-i paradigma, acesta 1i poate comunica adevarul ultim si
definitoriu pentru fiinta lui si a lumii. Vechiul dialog intre teologie si
stiinte asupra problemei cunoasterii si a adevarului continua si in
postmodernitate, aga cum o arata si filosoful francez J.F. Lyotard, in
celebra sa lucrare Conditia postmodernd’, chiar daci nu de putine ori
este pusd sub semnul intrebarii posibilitatea unei relatii de tip
consensual. Aparent, intre postmodernism §i categoria sacrului exista
o radicald incompatibilitate, centrul de greutate al imaginarului
devenind profanul.

Cand omul primitiv a inceput si stabileasca legaturi cu mediul
inconjuritor, el a devenit constient de existenta sacrului. Fragilitatea

LJF, Lyotard, Conditia postmodernd, Ed. Babel, Bucuresti, 1993.
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existentei sale, comparativ cu pre-eminenta acestor raporturi cu
natura, a impus pozitia centrald a acesteia in univers. Prin urmare,
homo religiosus 1l precede pe homo sapiens in relatia cu sacrul.
Homo religiosus va intelege si reprezenta divinitatile, fapt ce va da
nastere, mai tarziu, religiilor neolitice si apoi marilor religii. In plan
universal, el trdieste experienta credintei prin raportarea la acea
., realitate absolutd, sacrul, ce transcende aceasta lume, unde totusi
se manifestd, sanctificand-o §i ficand-o reald*?, experientd de care
mai tarziu va da seama.

Intr-o asemenea perspectivd, demonstrati stiintific, nu numai in
opera lui Mircea Eliade’, experienta religioasa apare ca fiind expe-
rienta esentiald a omului, instrumentarul deslusirii propriei sale
conditii. Spre deosebire de omul arhaic, puternic orientat spre sacra-
litate, omul occidental modern se simte oarecum stanjenit in fata
anumitor forme de manifestare a sacrului, neputand crede cad acesta
s-ar putea afla uneori In pietre ori in arbori.

Cert este ca 1n strafundurile fiecarei fiinte rdmane o necesitate,
mai mult sau mai putin latentd, de a se raporta la sacralitate si la
religiozitate (homo religiosus). Acest lucru explica de ce omul
modern occidental recunoaste fara efort, chiar in perioade de timp si
in zone indepartate, evenimentele care se raporteaza la sacru, fie ca
doreste sau nu si ia parte la acestea. Astfel, s-ar putea considera ca
sacrul fiinteaza in inconstientul nostru colectiv. In natura profundi a
omului rezidd aceastd aspiratie spre Absolut, pe care de cele mai
multe ori o poate doar presimti. Din aceastd perspectiva, ,,a
cunoaste” pe Celdlalt presupune mai Intdi o cunoastere cat se poate
de amanuntita a sinelui, apoi o cunoastere a raportului dintre sine si
lume si, in cele din urma, a raportului dintre sine si ceea ce este
dincolo de lumea cognoscibild — transcendentul.

2 M. Eliade, Sacrul si profanul, traducere de Brindusa Prelipceanu, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2000, p.176.

3 E. Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase, Ed. Polirom, lasi, 1995;
Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992;
Mircea Eliade, Morfologia religiilor, Ed. Jurnalul literar, 1993; Roger Caillois,
Omul si sacrul, Ed. Nemira, Bucuresti, 1997.
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Considerand ca ,,la inceputuri®, Fiintele divine sau semidivine
isi faceau lucrarea pe Pamant, putem aprecia ca nostalgia ,,originilor*
este de naturd religioasd. Omul doreste sé regaseasca prezenta activa
a zeilor, doreste sa traiasca in Lumea imaculati, asa cum a iesit ea
din mainile Creatorului. Nostalgia perfectiunii inceputurilor explica
in mare parte intoarcerea periodica in illo tempore. S-ar putea spune,
in termeni crestini, ca este vorba de o ,,nostalgie a Paradisului, cu
toate ca, la nivelul culturilor primitive, contextul religios si ideologic
este cu totul altul decat cel al iudeo-crestinismului. Aceastd dorinta a
omului religios de a se intoarce periodic inapoi, stradania lui de a
retrdi o situatie miticd, cea de la inceputuri, ar putea parea nefiresti si
umilitoare in conceptia moderna.

Secolul Luminilor introduce o atitudine noud: sub influenta
esteticienilor, mai ales a celor englezi, a curentelor romantice (Sturm
und Drang german), a unor filosofi si scriitori ca: J.J. Rousseau, B.
Constant sau F. Schleiermacher, se descriu sentimentele unui om
confruntat cu Absolutul, cu Infinitul. Integrdnd noile cunostinte
despre societitile extra-europene (tema bunului salbatic, a primiti-
vului), aceastd noud antropologie adoptd ideea naturii umane
inzestrate cu un simt al sacrului, independent de diferitele religii
pozitive. Irecognoscibilitatea sacrului este ilustratd prin semnificatia
de ocultare si prin aceea de camuflaj. Ocultarea sacrului in lumea
moderna produce haos, dezorientare si confuzie a valorilor. insa,
totodata, confera vitalitate si profunzime experientei religioase.
Sacrul se gaseste camuflat in istorie, in forme si intentii de semni-
ficare profane. Ocultarea sacrului de catre profan si camuflajul
sacrului 1n profan evidentiazd ambivalenta structurala, dar si carac-
terul ambiguu al experientei religioase. Cosmosul total desacralizat
este o descoperire recentd a mintii omenesti, care, paradoxal,
incepand din epoca luminilor si-a modificat substantial comporta-
mentul spiritual, ajungdndu-se in modernitate §i post-modernitate
pana la desacralizarea lumii si la asumarea unei existente exclusiv
profane.

Odata cu momentul ivirii modernitatii, istoria receptarii sacrului
dobandeste alte valente. Daca pentru Voegelin, modernitatea recenta
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e specifica gnosticismului, pentru Robertson, modernitatea trebuie
privita la scara globala, altfel spus, globalizarea inseamna o largire a
modernitatii® . Astfel, s-ar putea considera ci modernitatea este in
impasul de a nu se mai putea defini clar. Chiar §i in lipsa unei
definitii clare, unul dintre aspectele sale definitorii se contureaza nsa
deslusit: acela al demitizarii, al deconstructiei, cu alte cuvinte, al
desacralizarii. In conformitate cu aceastd perceptie, putem afirma ci
literatura laicd nu Tmpartaseste, de cele mai multe ori, viziunea
sacralitatii din textele mai vechi.

Efectele pe care desacralizarea lumii le are asupra omului
modern pot fi ingrijoratoare atat la nivel individual, cat si la nivel
social. Viktor Frankl vorbeste de vidul existential al omului modern
care nu isi gaseste sensul vietii’. De asemenea, Carl Gustav Jung
mentioneaza compartimentarea constiintei omului modern s§i perico-
lul scindarii dintre constiinta civilizata si instinctele primare, ceea ce
duce la un grad ridicat de disociere si confuzie psihica’. Pe aceeasi
directie se Inscrie si Mircea Eliade, care, intr-un interviu realizat de
Paul Barbaneagra, afirmd cd o societate total areligioasd ar fi in
pericol de a se autodistruge®.

Odata depasita suprema tensiune provocata de filosofia rezvra-
tita a lui Nietzsche, cel care la finele secolului al XIX-lea decreta
moartea lui Dumnezeu, nihilismului teologiei negative occidentale i
s-a opus alternativa impacarii antitezelor, In sens eminescian, dintre
sacru si profan, un merit capital revenind si culturii romanesti,
indeosebi prin modelul Blaga, apoi prin hermeneutica mitologica a
sacrului si profanului din gandirea lui Mircea Eliade, cel de al treilea

4 LP. Culianu, Gnozele dualiste ale Occidentului, trad. Tereza Culianu-Petrescu, Ed.
Polirom, Iasi, 2002, p. 318-325.

5 J. Tomlinson, Globalizare si culturd, trad. Cristina Gyurcsik, Ed. Amarcord,
Timisoara, 2002, p. 72.

8 V.E. Frankl, Teoria si terapia nevrozelor (Introducere in logoterapie si analiza
existentiald), Ed. Trei, Bucuresti, 2008, p. 15.

" C.G. Jung, Approaching the unconscious, in Man and his Symbols editata de Carl
G. Jung si M.-L.von Franz, Anchor Press, London, 1964, p. 83-84.

® Interviu realizat cu Mircea Eliade de Paul Barbaneagra si editat in 1987, Mircea
Eliade et la redécouverte du sacré, FR3 — Cluny Tele Films.
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stadiu fiind logica dinamica a contrariului, a basarabeanului occiden-
talizat Stefan Lupascu.

Dincolo de opozitia elementara conform careia, dupa catalo-
garea lui Mircea Eliade, sacrul este opusul profanului, ilustrul istoric
al religiilor mai stabilea ca, definind omul areligios specific moder-
nitatii, se considerd ca acesta intrd in contradictie cu plenitudinea
sacrului: ,,omul areligios respinge transcendenta, acceptda relativi-
tatea «realitatiiy §i chiar se indoieste uneori de sensul existentei.
[...] Societatile occidentale moderne favorizeaza manifestarea
plenara a omului areligios. Omul modern areligios isi asuma o noud
stare existentiala, recunoscindu-se doar ca subiect si agent al
Istoriei si refuzdnd orice chemare la transcendenta. Cu alte cuvinte,
nu accepta nici un model de umanitate in afara de conditia umand,
asa cum poate fi ea descifrata in diversele situatii istorice. Omul se
faureste pe sine, §i nu ajunge sa se faureascd intru totul decit in
mdsura in care se desacralizeaza si desacralizeaza lumea. Sacrul
este prin excelentd o piedicd in calea libertdtii sale””.

Confuzia aceasta se cerea a fi deconstruita, inlocuind diviziunea
spatiala intre imanent si transcendent cu distinctia calitativa intre
profan si sacru. in ambele tabere, atat in cea a esteticienilor, cat siin
cea a teologilor, se constatd insid o excesiva precautie. In cadrul
primei categorii, poetului 1i este interzis sa se ocupe de Dumnezeu, in
numele autonomiei esteticului, in timp ce teologii sunt scandalizati
de includerea religiosului in literatura, tratand-o de multe ori drept
blasfemie. Dincolo de iminentul pericol de a cadea in zona kitsch-
ului, prin utilizarea abuziva a unor serii de clisee de origine reli-
gioasa, trebuie sa admitem ca exista o zona a literaturii, fundamental
axata pe asumarea sacralitatii.

Daca la inceputul secolului al XX-lea (1900-1916), bacovianis-
mul marca criza spiritului apusean, pana la atingerea nivelului zero,
vidul existential, blagianismul avea sd reprezinte cea mai complexa
tentativd de depasire a impasului in cultura roméaneascd, prin
recuperarea sacrului. Astfel, cel de-al doilea val al modernismului

° M. Eliade, op. cit., p. 106.
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romanesc, incepand cu generatia lui Nichita Stinescu si cu cea
urmatoare, avea s reafirme modelul Blaga si cele apropiate acestuia,
prefigurate de Arghezi, lon Barbu, lon Pillat, V. Voiculescu s.a.

Se poate spune ca Blaga a avut astfel o menire capitald, gratie
geniului sdu de reintegrare a demonicului (profanului) in divinitate.
Areligiozitatea omului modern face ca si specificitatea unei literaturi
adiacente sa fie desacralizata. A distinge intre literatura laica si cea
religioasd/ teologica nu inseamna ca prima ar fi lipsita de sacru, ci ca
prezenta profanului e predominantd, in grade diferite.

La Blaga, sentimentul religios transpare chiar din volumul de
debut — Poemele luminii (1919) —, iar iubirea ca modalitate de
cunoastere ,,se asociaza cu emotia religioasa”'’. Lumina evocata de
Blaga — metafora — simbol definitorie pentru intregul volum, este de
sorginte sacra. Poetul converteste insd mitul religios intr-un mister
laic — subsumat misterului (sau eternului) feminin, care nu este, in
fond, decat ,,un aspect al marelui mister al luminii, din care se
hréneste atdt filosofia, cdt si poezia lui Blaga...”"'. Tema nostalgiei
paradisului din poezia Lacrimile reprezinta, de asemenea, un alt
aspect al desacralizarii sacrului, fiind identificatdi — dupa cum
sublinia Nichifor Crainic — cu ,,durerea de a nu mai fi in locul unde
ai fost odinioarad, pe care amintirea il pastreaza mereu prezent, ca pe
un cuib al fericirii pierdute .

Jalea indepartarii de Dumnezeu', care se prefigureaza in primul
volum, capiti accente dramatice in volumul din 1924 - In marea
trecere, poezia Psalm fiind elocventd in acest sens. Sub marca
desacralizarii stau si creatiile sale ulterioare, incluse in volume ca /n
marea trecere $i Lauda somnului, In care ,,procesul de spiritualizare
e mai nalt si poetul cade intr-un soi de nostalgie de Eden, intr-o
lancezeala numita tristefe metafizicd, incercand sa depaseasca spatiul
terestru, si evoce un peisaj transcendent“'*. Inexorabila finitudine a

10V Streinu, Versificatia modernd, EPL, 1966, p. 241.

" A. Tanase, Lucian Blaga - filosoful poet, poetul filosof, Ed. Cartea romaneasca,
1977, p. 330.

'2N. Crainic, Nostalgia paradisului, Ed. Moldova, 1994, p. 243.

" apud T. Vianu.

4 G. Calinescu, Istoria limbii romdne, Ed. Minerva, 1982, p- 879.
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sacrului, ca ultim aspect al desacralizarii sacrului, se aseamana tot
mai mult, in poeziile acestor volume, cu profanul.

La Arghezi, Dumnezeirea nu poate fi circumscrisa prin interme-
diul vocabulei poetice; divinitatea scapa mereu incercarilor poetului
de a o fixa In vers. Ca atare, poetul se afla intr-o permanenta cautare
a unor noi modalitati lirice capabile sd surprindd ceva din misterul
sacralitatii, dar si propriile sale frimantari legate de opozitia dintre
conditia sa efemerd si orizontul nemarginit in care se Inscrie
divinitatea.

O tema fundamentald a liricii argheziene e aceea a marilor
intrebari despre om, reprezentatd de poezia cu substrat filosofic si
moral. Aceastd tema apare in toate volumele lui Arghezi, de la
Cuvinte potrivite (1927) pand la volumul Noaptea (1967). insi
emblematici pentru aceste framantari sunt Psalmii. Aceastd pretioasa
notiune suferd la Arghezi schimbari semnificative, iesind din sfera
eminamente religioasd si depasind atitudinea de laudd a fiintei
divine. Psalmii sunt mai degraba o poezie filosofica, in care poetul
isi pune numeroase intrebari asupra locului pe care omul il ocupa in
univers si a menirii sale. In universul arghezian, desacralizarea este
insa certd, dat fiind cd poetul se confrunta cu o absenta a divinitatii,
astfel incat credinta alterneazd adesea cu tagada. Psalmii reflecta o
atitudine de indoiala si de cautare, dar si o situatie dramaticd, de criza
a comunicarii dintre om si divin. Dezabuzarea poetului este cauzata
de lipsa unei certitudini religioase si de constientizarea tot mai certa
a solitudinii omului in univers. Insingurarea poetului, insotitd de
dorinta permanentd de a fi in legdtura cu Celilalt, face ca in lipsa
unui dialog autentic, monologul sd devind o alternativa. Nicolae
Balota sublinia ca ,, vocea poetului este a omului glasuind pe un pro-
montoriu inaintat, adresandu-se Domnului in hau, deci voce
pierzandu-se in pustiu. Niciun rdaspuns din marele gol. Monologul nu
ajunge niciodata sa devina un dialog. Dar tocmai condamnarea la
singurdtatea suferitd, asumatd, arogata a glasului, ca si imensitatea
vidului in care rasund, confera psalmilor arghezieni patosul lor. Ei
sunt psalmi ai patimii in toate sensurile cuvantului, implicand
inversundrile pasiunii si apdsarile patimirii "

5N. Balota, Opera lui Tudor Arghezi, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1997, p. 149
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In orice caz, poetului ii este total striina linistea si confortul pe
care ti-l oferd perspectiva unui destin Tmplinit, fiind permanent
haituit de incertitudine si dor. Alexandru George il vedea astfel :
,Arghezi e un chinuit, un torturat de nelinisti, de indoieli §i de
intrebari, un insingurat. La el e vorba de cunoasterea divinitatii
printr-un proces intelectiv, in care era ajutat numai de mintea lui
«ca tuciuly. O drama de cu totul alt ordin decadt alternativa bine—
rau, credinta—necredinta se desfasoara in fata noastra. Firea lui
plina de contraste, natura lui singulara nu puteau da decdt o forma
de exceptie si extravagantd acestei dezbateri launtrice™®.

Punandu-si inevitabila Intrebare ,, Este Arghezi un poet religios,
un poet mistic?”’, Eugen Simion concluzionase ci ,, Arghezi a corupt
in chip fericit pentru poezie tema sacrului §i a creat o operd unicd, in
felul ei, in acest secol, introducdnd masiv in problematica religioasa
dramele existentiale si metafizice ale individului".

Desacralizarea merge pand intr-acolo incdt Dumnezeu, la
Arghezi, e prototipul idealizat al omului. E omul abstractizat, recladit
din elementele sale tipice, reprezentative, din datele sale superioare,
din nazuintele sale cele mai intime, precum dérnicia §i bunatatea
nelimitate, nemurirea, intelepciunea, perfectiunea.

Paradoxal, psalmul, ca specie literara cu vizibile inclinatii
religioase, preocupa cu predilectie constiinta poeticd moderna pana
in postmodernitate, cu atit mai mult cu cét se poate observa in poezia
romaneasca a ultimelor decenii cum psalmul cunoagte un remarcabil
avant, devenind aproape o moda poeticd. Trebuie precizat ca in
aceasta categorie nu sunt incluse exclusiv poeziile care poarta vadit
titlul de Psalm ale unor autori ca: Alexandru Macedonski, Aron
Cotrus, dintre clasicii modernitii, Tudor Arghezi, Aura Christi (din
spectrul postmodernismului) sau volume de versuri (Stefan Augustin
Doinas, Paul Aretzu, Dorel Visan). In aceasti diversitate de psalmi,
isi gasesc locul si poeziile voiculesciene pe care poetul nu si le-a
intitulat ca atare, insd contributia lui Voiculescu poate fi considerata

'S A. George, Marele Alpha, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti, 1970, p. 81-82.
7 E. Simion, Prefata vol. Tudor Arghezi, Opere, 1, Ed. Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 2000, p. XLIX.
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esentiald, cu atdt mai mult cu cat poeziile sale pledeaza in mod
particular pentru un psalm mistic.

In literatura noastra interbelica, gruparea ortodoxistilor (despre
care G. Cilineseu vorbeste in termeni elogiosi in a sa Istoria
literaturii romdne) ocupa un loc aparte.

Daca pana in epoca moderna, literatura sacrd se confunda cu
literatura insasi, raportul avea sa se schimbe odata cu aparitia moder-
nismului, intr-o manierd dramatica. Trebuie precizat ca, in cultura
romand, religiosul a suferit atat presiunea refulantd a nihilismului
modern, cit si a ateismului marxist.

Data fiind situatia socio-politici a Romaniei, modelul post-
modern, impus in cultura noastrd in anii '80, se dezvolta si se
integreaza celui occidental, abia dupa 1989. Cu toate ca existd anu-
mite asemandri de suprafatd intre cultura roméaneascd si cea
occidentald, nu putem vorbi despre prea multe similitudini, asa cum
sublinia si Mircea Nedelciu in ,,0 convorbire «duplex»”. lon Bogdan
Lefter evidentiaza si el faptul ca postmodernismul occidental si cel
romanesc s-au dezvoltat in contexte de determinri diferite'. Spre
deosebire de postmodernismul occidental, aparut ca o reactie la
modelul economic industrial, cel aparut in Est a functionat ca un
proiect estetic cu o functie eminamente politica. Miza postmodernis-
mului aparut in fostul bloc comunist se pare cd a fost aceea de a
deconstrui esafodajul discursurilor comuniste si de a recladi o noua
forma de spiritualitate.

Tendinta postmodernistilor a fost aceea de a depasi ontologiile
fundamentale ale lui Heidegger si Noica, iar la noi inclusiv a mode-
lelor Eminescu si Blaga, tocmai fiindca atinseserd cota maximala a
modernitatii prin recuperarea sacrului ocultat de pozitivism si de
ateism.

Romanele postmoderniste beneficiaza intr-un mod aparte de
motivele biblice, lisus, Apocalipsa, hierofania, de credintele Orien-
tului, de numeroase semne asociate cAmpului semantic al sacrului,
insad le conferd o noud functionalitate, convertind specificitatea dis-
cursului religios intr-o modalitate de configurare a lumilor posibile.

18 IB. Lefter Postmodernism. Din dosarul unei batalii culturale , Ed. Paralela 45,
2002.
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Aglomerarea profanului, pana la excluderea sacrului, nu face
insa decat sa readuca in prim-plan dialectica dintre gustul urbanis-
mului aplatizat §i nostalgia paradisului pierdut. Prin metodologia
deconstructivismului, eterogenitatea devine valoarea primordiald a
postmodernismului §i ea incepe cu spargerea ordinii existente
confundata cu sacrul. Prin deconstructie si reconstructie, individul se
raporteaza, fie si Intr-un nou stil, la sacru, care ramane un reper
constant si fundamental al constiintei umane.

S-ar putea spune ca valoarea postmodernistilor vine din ceea ce
ei resping la nivel doctrinar — sacrul, reconfirmand gandul lui
Nichifor Crainic ca orice act creator major este o nostalgie a
Paradisului.

Astfel, se reafirma celebra tezd a lui Mircea Eliade conform
careia, oricat s-ar departa omul modern, decrestinat, de sacru,
sacralitatea — tinand de ontologic — invadeaza, camuflat, profanul.
Conform viziunii ,,noului umanism” religios propus de Mircea
Eliade, la nivelul sacrului am avea a face, intr-adevir, cu definitia
fiintei. Prin urmare, omul, oricit de desacralizat, ar pastra anumite
tipare mentale si comportamentale specifice experientei sacrului,
susceptibile de a fi revalorizate si resemnificate in orice context
cultural, chiar si (poate mai ales) in cel postmodern.

Pentru Mircea Eliade, sacrul tradus in reprezentarile limbajului
uman este un obiect de mister, el putdnd sugera, prin analogie, ceea
ce depaseste experienta omului: ,, Dorinta omului religios de a trdi in
sacru inseamnd de fapt dorinta lui de a se situa in realitatea obiec-
tiva, de a nu se lasa paralizat de relativitatea fara sfarsit a experien-
telor pur subiective, de a trai intr-o lume reala si eficienta si nu
intr -o iluzie. Acest comportament se verifica pe toate planurile exis-
tentei sale, fiind evident mai ales in dorinta omului religios de a se
migca intr -o lume sanctificatd, adicd intr -un spatiu sacru*"”

Eliade vorbeste despre doua tipuri umane: homo religiosus care
crede intr-o realitate absoluta, sacrul, si isi asuma in lume un mod de
existenta specific, si omul a-religios, care refuza orice transcendenta
si pe care Rudolf Otto il numeste natural®.

' M. Eliade, op. cit., p. 18.
2R, Otto, Sacrul, Ed. Dacia, 2000, p. 140-142.
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Lumea sacrului este o lume diferitd de lumea mundana, de care
trebuie sa te rupi pentru a avea acces la adevarata existentd. Ne
aflam, asa cum spune Mircea Eliade, in fata a doua posibilitati: fie
fuga de sacru in fata tendintei de a confisca intreaga existentd umana,
fie consacrarea prin hierofanizarea intregii existente.

Pe de-o parte, omul incearca sa-si asigure propria-i realitate
printr-un contact cat mai fructuos cu aceste hierofanii si cratofanii,
iar pe de altd parte se teme ca pierde realitatea prin integrarea intr-un
plan ontologic superior conditiei sale profane, pe care, chiar daca
doreste sa o depaseascd, nu o poate parasi definitiv?'.

Faptele de culturd vin sda arate cad omul s-a considerat un
deivotaton, cd pentru naintasii nostri nimic nu era profan si ca
intreaga viata era traversata de o intentie religioasa, care mai mult
uimea, linigtea®.

Modul de raportare a subiectului religios la divinitate a urmarit
cu obstinatie a-1 face pe zeu prezent prin sine, a-1 face sa se manifeste
in sine, in subiect®.

Dincolo de capriciile postmodernismului, sacrul continua si
preocupe atat specialistii, cat si oamenii obisnuiti, fiind perceput ca o
realitate ce marcheazd si influenteazd constiinta umand. Universul
sacru nu este populat de noi realitati, ci aceeasi divinitate este
transpusd de omul modern in noi ipostaze.

Urmand directia deschisa de Arghezi care, din mucegaiuri si
noroi, isca frumuseti si preturi noi, Mircea Cartirescu sondeaza
adancurile poeziei romanesti, scotdnd la suprafatd filoane demult
uitate de care leagd nobile altoiuri de modernitate. La Mircea
Cartarescu nu se poate vorbi de sacru si profan, in acceptiune
eliadesca, intrucat tinta scriitorului postmodern nu este aceea de a
descoperi sacrul in existenta profana. in viziunea sa, ambele dimen-

2! M. Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 26-29.

2 Platon, Omul politic, trad. Elena Popescu, in Opere VI, Ed. Stiintifica si Enciclo-
pedicd, Bucuresti, 1989, 258d.

% N. Morar, Credinfe §i idei proto-filosofice in principalele religii politeiste
precrestine, Ed. Universitatii de Vest, Timigoara, 2007, p. 13.
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siuni releva pur si simplu trdirile interioare ale fiintei, compunand un
univers complex si angajant.

In lucrarea Postmodernismul romdnesc®, veritabil manifest
literar si ars poetica indirecta, Cartarescu nici nu aspird la altceva
decat la a demola viziuni incremenite i de a ardta posibile noi piste
de urmat in judecata literard roméneascd. Mult mai interesant este
insa faptul ca tocmai aceasta atotputere a iluziei pe care o detecteaza,
uneori gresit, in opere literare ,,pre-moderne”, devine in opera sa, si
mai cu seama in Orbitor, o sursi de neincetate chestionari si
reelaborari. In aceasta trilogie™, prin creativitatea povestasului,
credintele religioase, miturile, riturile sunt decupate din contextul
stabilit prin traditie, in matricea traditionald insinuandu-se un
continut nou, produs al unui univers disonant, polimorf, in care
sacrul este difuz, opalescent. Astfel, aici se identificd doua modalitati
de valorizare a sacrului: fie prin aluzie, citat, parodie, la nivel
intertextual, prin rememorarea operelor centrate pe tripticul lad-
Purgatoriu-Paradis (Baudelaire, Dante, Borges, cu acesta din urma
impartasind conceptia creatiei care 1si construieste creatorul), fie prin
istoriile imaginate, la nivel intratextual.

Mircea Cartarescu incearca sa redimensioneze perceptia postmo-
dernistd asupra realitdtii, concluzionand ca , postmodernitatea e o
vrdjitorie ca toate celelalte” in care omul, de cele mai multe ori
nefericit, isi foloseste propria-i disperare pentru a accepta noua
lume™.

Omul, ca entitate inteligenta, este un cautitor de sens: un sens al
evenimentelor cu care se confruntd zi de zi, un sens al cuvintelor,
intr-un cuvant, un sens al vietii. Sensul este gésit Tn masura 1n care
omul traieste si gandeste plenar tot ceea ce se Intdmpla in jurul lui si
in propriul sau univers mental si spiritual. Insi pentru homo
economicus, a carui gandire binara este axatd pe un singur nivel de

M. Cartarescu, Postmodernismul romdnesc, Postfata de Paul Cornea, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 1999.

BM. Cartarescu, Orbitor. Aripa stangda, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008;
M. Cartarescu, Orbitor. Corpul, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2002; M. Cartarescu,
Orbitor. Aripa dreapta, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2007.

26 M. Cartarescu, Jurnal, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2001, p. 459.

93



realitate, excluzand perspectiva sacralitatii, este greu sd se Tmpace cu
sine si cu lumea care il inconjoara pentru a gasi coerenta. Absenta lui
Dumnezeu, care se pare cd defineste universul postmodern, este
substituitd prin apasatoarea prezentd a unei fiinte obsedate de sine
insdgi, a carui atentie se concentreazd monoton asupra propriilor sale
utopii. Astfel se explica si acele preferinte exagerate ale omului
modern si postmodern manifestate fatd de ezoterism, gnosticism,
magie, ocultism, vrajitorie, spiritism gi satanism. Faptul cd aceste
fenomene au dobandit astdzi o asemenea amploare se explica tot prin
golul pe care 1l simte omul in interiorul sdu ca urmare a absentei lui
Dumnezeu din viata sa. Omul cautd un sens, nu-1 géseste in socie-
tatea actuala si nu e satisfacut de raspunsurile pe care le dobandeste.
Marea capcand este refugiul in imaginar, in care gaseste niste
,paradisuri artificiale”. Mitul omului economic, definit doar prin
paradigma rationalului si interesat doar de binele personal, este
infirmat de faptele vietii de zi cu zi. Homo economicus, caracterizat
de autosuficientd si egoism a dovedit cd intruchipeazd asa-zisul
,paradox hedonistic” conform caruia oricine isi cauta fericirea pentru
sine, nu o va gasi, dar cel care 1i ajuta pe ceilalti o va gasi.

In cele din urma, trebuie subliniat ci pericolul lisat de un
eventual vid de sacralitate se manifesta i la nivel interuman, pentru
ca ,,mastile” pe care le poartd oamenii postmoderni au generat o sus-
piciune generala, incluzand fenomenul neincrederii in relatiile inter-
umane. Astfel putem afirma, la unison cu teologii, cd principala
cauza a acestei situatii dramatice 1n care traieste omul postmodern se
afla in Tmpotrivirea sa fatd de Dumnezeu si fatd de Adevarul revelat.

Probabil cd o solutie a acestei ,.crize” ar fi reintoarcerea la
normalitate, reintrarea la matricea primordiala, restabilirea legaturii
pe axa verticald intre uman si divin.
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THE NEED FOR THE SACRED — A CONSTANT PREOCCUPATION OF
HUMAN NEEDS FROM HOMO RELIGIOSUS TO HOMO MODERNUS

(Abstract)
Key-words: sacred, desecrated, hierophany, postmodernism

The preoccupation to know religion and the religious phenomenon has existed
for a very long time, and it has manifested as a description, an apology or a fight
against some beliefs, cults or heresies.

Any religion is based on this ,,Transzedentale Apperzeption®, on a ,totally
different” presence which transcends the human being.Surpassing the period when
the human being was plenary aware of this homo religiosus feature, the modern
man - defined only by the paradigm of the rationale and interested only in his own
good, is desecrating the universe. By deconstruction and reconstruction, the
individual is reported to the sacred, in a new modality. The sacred remains a
constant and fundamental benchmark of human conscience. It seems that the human
being, as desecrated as he is, may maintain some mental and behavioural patterns
which are specific to the experience of the sacred, susceptible to be revalued and
given new significance in any cultural context, even (or maybe especially) in the
postmodern one.
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SACRALITATE SI LIMBAJ

CREDINTA CA ACT DE LIMBAJ

NADIA OBROCEA

Cuvinte-cheie: act de limbaj, credinta, pragmatica, religie, text

Introducere

Virtute teologica, alituri de sperantd si iubire', credinta a fost
definita de Sfintii Parinti si Tn general de céatre teologi, din perspec-
tivi epistemologica, aceasta fiind considerata drept cunoastere’,
precum si din punct de vedere ontologic, prin intelegerea ei ca sen-
timent’ — abordarea teologici a credintei fiind diversificata in timp
prin cercetari revelatoare de factura semiotica sau lingvistica.

Principiul constitutiv al lucrarii de fata este reprezentat de faptul
ca cele trei virtuti teologice functioneaza in limbajul religios
romanesc ca acte de limbaj, acestea devenind, astfel, obiect de
interes pentru pragmatica’.

in teologie, cele trei virtuti teologice au fost abordate adesea in corelatie: ,,«lar

acum, dupa toate cele spuse inainte, raman aceste trei, legatura care strange si tine

toate: credinta, nadejdea si dragostea. Dar mai mare decat toate este dragostea.

Caci Dumnezeu se numeste dragoste» (I Cor. 13, 13). Dar eu (pe cat pot sa inte-

leg), pe una o vad ca raza, pe alta ca lumina, iar pe cealalta ca cerc. Si toate sunt o

stralucire si o lumind. Cea dintai toate le poate face si zidi”, Sfantul Ioan Scararul

(1980: 420); A se vedea, in acest sens, si Sfantul Vasile cel Mare (2004: 30).

Stfantul Maxim Marturisitorul (2005: 169): ,,Caci credinta este o cunostintd

adevarata, Intemeiata pe principii ce nu pot fi demonstrate, ca una ce este temelia

lucrurilor mai presus de minte si de ratiune”.

3 Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae (1980: 42): ,,Credinta este nu numai un sentiment,
sau un act de vointa, ci si o dreapta cugetare despre Dumnezeu cel in Treime. Este
credinta intemeiatd pe Revelatie si pe predania Bisericii”.

* Aceasti perspectivd de abordare a virtutilor teologice a fost subliniati de citre noi

in teza de doctorat, Elementul latin in limbajul religios romdnesc, Szeged,

JATEPress, 2013.
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Credinta intre semnificatie si sens ori de la semantica la

pragmatici’

Propunand un traseu interpretativ de tip pragmatic, cu reverbe-
ratii intr-o hermeneuticd a textului, acest articol isi propune sa
abordeze credinta ca act de limbaj, prin urmare prin prisma unui act
prin care spundnd ceva, facem ceva (Austin 2005). Initial demersul
nostru se instituie intr-o analiza semantica a termenului credinta si a
verbului a crede, completata ulterior prin precizari privind performa-
tivitatea verbului a crede si forta ilocutionard a actului de limbaj al
credintei. In finalul acestei abordari se va insista asupra modului in
care acest act de limbaj functioneaza in limbajul religios roménesc de
facturd ortodoxa.

Asa cum am precizat, una dintre sarcinile fundamentale ale
acestei lucrari este aceea de surprinde, intr-o prima instanta, nivelul
semantic al termenului credintd. In acest sens, retinem din definitia
termenului care consemneaza proprietatile analitice ale obiectului
respectiv, necesare §i suficiente pentru distingerea conceptului cre-
dintei de alte concepte (Eco 2009: 7), urmatoarele elemente: convin-
gerea existentei lui Dumnezeu. Pentru a surprinde cu exactitate
conceptul de «credintd» si, astfel, pentru a putea separa credinta
crestin ortodoxa de alte credinte, aceastd imagine trebuie completata
prin anumite marci semantice de tip enciclopedic (Eco 2009: 7). Prin
urmare, sensul pragmatic al termenului vizeaza si urmatoarele
aspecte: faptul ca Dumnezeu exista, ca El a creat lumea si pamantul
etc., ca lisus Hristos existd, cd El este Fiul lui Dumnezeu etc., ca
Stantul Duh exista, cd El purcede de la Dumnezeu-Tatal etc. Astfel,
explicarea semnificatiei termenului credintad se instituie intr-un
traseu generator de densitdti semantice, prezente, in totalitatea lor, in
imaginarul crestin ortodox. Mai mult, desi aflata sub semnul certitu-
dinii, trimitdnd astfel la epistemologie, asa cum sugereaza definitia,
credinta a fost asimilatd unui sentiment, ea presupundnd un proces
afectiv ce exprima atitudinea credinciosului fata de Dumnezeu, pre-
cum si relatia dintre Dumnezeu si acesta. Cunoasterea lui Dumnezeu

5 A se lua in considerare diferenta dintre semnificatie si sens realizata de Eugeniu
Coseriu (2000: 246-247).
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prin credintd este o cunoastere care depaseste ratiunea, adicd o
cunoagtere apofatica (Staniloae 1978), ce trimite la experienta directa
a prezentei lui Dumnezeu, in fond, la sentimentul credinciosului in
raport cu Dumnezeu.

In aceeasi ordine a argumentatiei, retinem ca verbul a crede
detine, in structura sa semantica, aceleasi elemente revelatoare ale
obiectului credintei: a fi convins de existenta lui Dumnezeu, si 1n
acest caz componenta Dumnezeu dezvoltandu-se, la randul sau, intr-o
paletd larga de elemente ce trimit la toate cunostintele noastre despre
El: Eu cred ca Dumnezeu exista, ca El a creat cerul si pamantul etc.,
ca lisus Hristos existd, cé el este Fiul lui Dumnezeu etc., ca Sfantul
Duh exista, ca El purcede de la Dumnezeu-Tatél etc.

Subliniem, de asemenea, faptul cad prin elucidarea semantica a
termenului credintd se face trimitere, In fond, la intreaga religie
ortodoxa. De pilda, puterea credintei — idee subliniatd in mod repetat
de catre lisus Hristos — circumscrie o proprietate pregnanta a acestui
termen, 1n acest sens credinta oferind posibilitatea miracolului.
Redam, in continuare, cateva dintre pasajele din Noul Testament care
sustin ideea dobandirii unei puteri infinite prin credintd: ,,Caci
adevarat graiesc voud: Daca veti avea credinfd in voi cat un graunte
de mustar, veti zice muntelui acestuia: Muté-te de aici dincolo, si se
va muta; i nimic nu va fi voud cu neputintd.” (Matei 17, 20) sau ,,lar
Domnul a zis: De ati avea credinta cat un graunte de mustar, ati zice
acestui sicomor: Dezriadacineaza-te si te siddeste in mare, si va va
asculta.” (Luca 17, 6) sau ,lar lisus i-a zis: De poti crede, toate sunt
cu putinta celui ce crede.” (Marcu 9, 23). Puterea credintei este invo-
catd in permanentad de lisus Hristos in contextul infapturii minunilor,
subliniind cd minunile pe care le-a realizat au fost posibile prin
credinta pe care au avut-o cei asupra cdrora acestea au actionat:
,,indrézneste, fiica, credinta ta te-a mantuit. Si s-a timaduit femeia
din ceasul acela.” (Matei 9, 22), ,,Atunci S-a atins de ochii lor,
zicand: Dupa credinfa voastra, fie voud!” (Matei 9, 29), ,,0, femeie,
mare este credinta ta; fie tie dupa cum voiesti. $i s-a timaduit fiica ei
in ceasul acela.” (Matei 15, 28); El neinfaptuind minuni celor care nu
au crezut: ,,51 n-a facut acolo multe minuni, din pricina necredintei
lor” (Matei 13-58).
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Una dintre trasaturile definitorii ale credintei este aceea ca ea
trebuie marturisitd — in mod evident intr-un context adecvat, adica in
timpul cultului religios sau in rugaciunile personale, si nu ca act de
aroganta. Crezul sau Simbolul credintei, construit pe ideea necesitatii
marturisirii credintei — reprezintd expunere a doctrinei religioase
ortodoxe si un model de marturisire a acesteia. In acest fel, actul de
limbaj al credintei devine o reprezentare lingvisticA a actului
credintei, care, la randul ei, se bazeazd pe o multitudine de acte
specifice, simbolizatoare ale credintei, asumate de catre credincios —
dubla semioza care stabileste relatia dintre un act, un anumit continut
al constiintei i un act de limba;.

Resorturile ilocutiei. Credinta® ca act de limbaj expresiv

Act de limbaj de tip expresiv’, conform clasificdrii propuse de
John R. Searle (1979), credinta trimite la un sentiment asumat si
exprimat ca atare de credincios. Actele de limbaj expresive sunt
actele de limbaj prin intermediul carora locutorul isi exprima o
anumita stare psihologica:

The illocutionary point of this class [expressives — n.n.] is
to express the psychological state specified in the sincerity
condition about of state of affairs specified in the
propositional content. The paradigms of expressive verbs are
«thank», «congratulate», «apologize», «condole», «deplore»

® Pentru a marca anvergura subiectului, mentionam ca in anul 2011, Association
Frangaise de Sciences Sociales des Religions (AFSR) a consacrat un congres
actului de limbaj a crede in limbajul religios, cu tema Croire en actes: distance,
intensité ou exces?

in mod implicit, Olesea Botnaru include credinta in cadrul actelor de limbaj
expresive: ,,Actele ilocutionare expresive au urmatoarea forma m(P), unde m este
un mod psihologic care determind o directie particulard, iar P este continutul
propozitional care reprezinta starea de lucruri spre care sunt directionate starile
psihologice, emotionale. De exemplu, regretul, credinta [s.n., N.O.], increderea,
speranta, intentia sunt stéri psihologice, emotionale, care au moduri psihologice
diferite. La fel cum fiecare stare mintald are un mod de realizare caracteristic, tot
asa fiecare fortd ilocutionara expresiva necesitd anumite conditii de sinceritate
specifice” (2007: 97).

7
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and «welcome». Notice that in expressives there is no
direction of fit. In performing an expressive the speaker is
neither trying to get the world to match the words nor the
words to match the world; rather the truth of the expressed
proposition is pressuposed (Searle 1979:15).

Redam 1n continuare un context semnificativ din Noul Testa-
ment, 1n care credinta apare ca act de limbaj: ,,Si Indata strigand tatal
copilului, a zis cu lacrimi: ,,Cred, Doamne! Ajuta necredintei mele.”
(Marcu 9, 24). In acest context, sentimentul credintei, caracterul lui
dificil, astfel, fascinatia lui sunt surprinse intr-o dialectica
revelatoare.

Interogatia initiald legatd de specificul performativitatii verbului
cred se impune a fi elucidata in acest punct al analizei noastre. Prin
intermediul actului de limbaj al credintei reprodus prin verbul
performativ cred, credinciosul isi exprimd sentimentul fatd de
Dumnezeu, prin prisma conditiei de sinceritate in raport cu
Dumnezeu, verbalizat in continutul propozitional. Exprimandu-si
atitudinea fatd de Dumnezeu, credinciosul realizeaza un act ilocu-
tionar cu o conditie de sinceritate intensa, In acest caz, neexistand o
relatie de ajustare intre limbaj si realitate.

Forta ilocutionara a verbului performativ cred inseamna mai mult
decdt afirmarea credintei, adicd exprimarea unui sentiment, ea
presupune, pe de o parte, o asumare teoreticd a doctrinei religioase,
dar, pe de altd parte, si 0 anumitd practica religioasd ulterioara sau
cel putin o intentie a realizdrii acesteia, din partea credinciosului,
deschizandu-se, in acest fel, posibilitatea interventiei lui Dumnezeu
in viata sa. Prin urmare, nuantele comisive si chiar declarative ale
verbului performativ cred induc ideea ca acest verb nu este un
simplu act de limbaj expresiv, deoarece el presupune si un angaja-
ment al credinciosului si implicd o anumitd schimbare a realitatii
imediata sau decalata in timp. In studiile de dogmatica este subliniata
aceeasi idee: ,,Cuvantul cred inseamna ca primesc §i marturisesc
ceea ce invata Biserica despre Dumnezeu.” (Invdtdturd de credinti
ortodoxa 1952: 45) sau ,Inainteaza in marturisire credinta mea si
spune-i Domnului Tau: Sfinte, Sfinte, Sfinte, Doamne Dumnezeul
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meu, in numele Tau ne-am botezat, Tatd, Fiule si Duhule Sfinte, in
numele Tau botezam, Tata, Fiule si Duhule Sfinte” (Augustin 1985:
293).

Credinta in limbajul de cult sau despre meandrele textului

religios

In continuare vom urmdri alte ocurente ale verbului performativ
cred, de data aceasta in limbajul de cult, intr-o abordare care va
completa analiza pragmaticad prin introducerea unui filon de
lingvistica textuala.

Cum am mentionat deja, unul dintre cele mai importante texte
religioase este Crezul sau Simbolul credintei, care reprezinta, in sine,
un act de limbaj, fiind o marturisire a credintei, ce contine intr-o
variantd concisd principalele dogme crestine sau ,,adevarurile de
credintd” (Staniloae 1978). Dintre cele trei variante crestine ale
simbolului, ne interesecazad, in aceasta abordare, Simbolul niceo-
constantinopolitan, specific bisericii ortodoxe romane, ce a fost
elaborat in cadrul primelor doud sinoade ecumenice, cel de la Niceea,
din 325, unde au fost concepute primele 9 articole, cele referitoare la
Dumnezeu-tatal si lisus Hristos, si cel de la Constantinopol, din 381,
moment in care au fost redactate si celelalte 3 articole ce contin
dogmele referitoare la Sfantul Duh, Biserici, Sfintele Taine si
Invierea mortilor (Pelikan 2010).

Redam, in continuare, intregul text:

Cred intru unul Dumnezeu, Tatéal Atottiitorul, Facatorul
cerului si al pamantului, al tuturor celor vazute si nevazute. Si
intru unul Domn Ilisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Unul-
Nascut, Care din Tatil S-a nascut mai inainte de toti vecii:
Lumina din lumind, Dumnezeu adevirat din Dumnezeu
adevdrat, nascut, iar nu facut, Cel de o fiintd cu Tatal, prin
Care toate s-au facut; Care pentru noi oamenii si pentru a
noastrd mantuire S-a pogorat din ceruri si S-a intrupat de la
Duhul Sfant si din Maria Fecioara si S-a facut om. Si S-a
rastignit pentru noi in zilele Iui Pilat din Pont §i a patimit si S-
a ingropat; Si a inviat a treia zi, dupa Scripturi. $i S-a Inaltat
la ceruri si sade de-a dreapta Tatilui; Si iarasi va sd vina cu
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slava, sa judece viii si mortii, a Carui imparatie nu va avea
sfarsgit. Si intru Duhul Sfant, Domnul de viata Facatorul, Care
din Tatal purcede, Cel Care impreund cu Tatal si cu Fiul este
inchinat si slavit, Care a grit prin prooroci. intru una, sfanta,
soborniceasca i apostoleasca Bisericad. Marturisesc un Botez
spre iertarea pacatelor. Astept invierea mortilor. $i viata
veacului, ce va sa fie. Amin. (Liturghierul pastoral 2004:
186-187).

In acest caz, interpretarea verbului performativ cred trebuie
dezvoltatd prin anumite referiri la structura textuald in care acesta
apare. Obiectul credintei — Dumnezeu, lisus, Sfantul Duh, biserica —
este explicitat, in acest fel, performativul cred iradiind semantic, la
suprafata textului, crednd un dublu volum de sens. Astfel, planul
intrinsec al continutului semantic de tip enciclopedic al verbului cred
devine explicit. Prin aceastd diseminare a semnificatiei termenului
cred in text, asistim la o intensificare a fortei ilocutionare, prin
extinderea sa asupra continutului propozitional, In acest caz forta
ilocutionara fiind subliniatd de restul textului, care contine o
insistenta asupra unor elemente ce exista in structura de profunzime a
verbului cred.

Acest scenariu textual ale carui puncte forte sunt, pe langa verbul
performativ cred si elementele Dumnezeu, lisus Hristos, Duhul
Sfant, Bisericd, creeaza, din Crez, un text autoreferential. Transpa-
renta atipicd a semnificatiilor detinute de axele mentionate: Dumne-
zeu, lisus Hristos, Duhul Sfdnt, Bisericd, induce in text, global
vorbind, o tensiune a sensului. Avem de-a face aici cu o narativizare
a performativului cred, prin dinamica textului care se deruleaza dupa
el. In acest sens, ni se pare relevant faptul ci relatia dintre
performativ si restul textului se instituie pe doua paliere, pe verticala
si pe orizontala.

Finalitatea textului, aceea de a marturisi dreapta credinta, explica
acest foarte fin — dar extrem de simplu, 1n esentd — mecanism textual,
care conferd textului religios un mare grad de elaborare formala. Am
remarcat i in alt context acest procedeu, care provine din specifi-
citatea textului religios in care este prezentat si descris in permanenta
Dumnezeu (Obrocea 2009).
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Asistam, astfel, in textul religios la o transpunere a semnificatiei
in sens — demers de tip pragmatic existent in Insdsi desfisurarea
textului.

In cadrul cultului religios ortodox, verbul performativ cred apare,
in afara Crezului, si in alte cazuri, In care marturisirea credintei este
imperios necesard. Una dintre aceste ocurente vizeazd o rugiciune
din cadrul Sfintei Taine a Impartisaniei, rugiciune pe care o redim
mai jos:

Cred, Doamne, si marturisesc cd Tu esti cu adevarat
Hristos, Fiul lui Dumnezeu-cel-viu, Care ai venit in lume sa-i
mantuiesti pe cei pacatosi, dintre care cel dintai sunt eu. Cred,
de asemenea, ci acesta este Insusi Preacuratul Tau Trup si
acesta este Insusi Scumpul Tiu Sange. Deci ma rog Tie:
Miluieste-ma si iartd gresalele mele cele de voie si cele fara
de voie, cele cu cuvantul, cele cu fapta, cele cu stiintd sau cu
nestiintd. Si ma invredniceste fard de osandd si ma Tmparta-
sesc cu Preacuratele Tale Taine, spre iertarea pacatelor si spre
viata de veci. Amin (Liturghierul pastoral 2004: 209).

Prezent in corelatie cu verbul a marturisi cu valoare performa-
tiva, verbul performativ cred exprimd in acest text marturisirea
credintei in [isus Hristos. Interesant ni se pare faptul ci de data
aceasta marturisirea credintei realizatd prin verbul performativ
expresiv cred este subliniatd prin utilizarea adiacentad a verbului
performativ asertiv, mdrturisesc. Forta ilocutionara functioneaza, in
acest caz, pe doud planuri, acela al sentimentului si acela al declararii
sentimentului respectiv, aceastd distinctie accentuand forta ilocutio-
nard a actelor de limbaj respective.

Intr-un alt context, acela al Sfintei Taine a Spovedaniei, verbul
cred cu valoare performativa apare intr-o situatie aparte. Retinem, in
acest sens, urmatorul text:

Mai intdi de toate, spune-mi, fiule, crezi cu adevarat in
Stanta si de-viata-facatoare Treime?

Iar cel ce se marturiseste sa raspunda asa: Cred intru unul
Dumnezeu Tatil, si intru unul Fiul lui Dumnezeu, Care din
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Tatal S-a nascut si intru unul Duhul Sfant, Care de la Tatal
purcede, Treimea cea de o fiinta i nedespartita.

Intrebare: Dar crezi ci soborniceasca si apostoleasca
Biserica este sadita si crescutd in Rasarit si de la Rasarit s-a
intins peste toatd lumea, §i cd de atunci pand acum sta
neschimbata si neclintitd? Sau te indoiesti de vreo oarecare
porunca sau invatatura?

Si de va crede drept si fard indoiald si de va sti carte, sa
zica Simbolul credintei pana la sfarsit. lar nestiind carte, si-1
inveti sa zica acestea: Cred intru una, sfantd, soborniceasca si
apostoleascd Biserica a Rasaritului, care std din inceput in
toate dogmele ei neclintita si neschimbata.

Intrebare: Crezi ca Sfantul Botez, care se face prin harul
Sfantului cel stramosesc si a celor In care noi de bundvoie
prin nefacute de noi, ci da si tarie si putere celui botezat sa nu
mai pacatuiasca dupd aceea; si mai ales ai nadejdea vietii de
veci?

Raspuns: Cred i marturisesc un Sfant Botez care se face
prin harul Sfantului si de-viata-facatorului Duh spre spalarea
pacatului cel strdmosesc si a celor in care noi de bundvoie
prin nepurtarea de grija cidem; si cu buna nadejde asteptam
invierea mortilor si viata veacului ce va sa vie. (Molitfelnic
2002: 66-67)

Remarcam, intr-o prima instantd, acelasi procedeu de iradiere a
semnificatiei verbului performativ cred in textul care il complineste,
dezvoltandu-se, in acest caz, dogmele referitoare la Sfanta Treime, la
Biserica si la Botez. Ca o consecintd a specificitatii si a finalitatii
textului citat, Invataturile privind Sfanta Treime sunt mai concise
decat cele oferite in Crez, iar cele referitoare la Sfanta Biserica si
Sfantul Botez sunt mai elaborate decat cele incluse in Simbolul
credintei. Si 1n acest caz, semnificatia termenului 7reime este deru-
latd pe parcursul textului sustindnd o anumita linie de construire a
textului, ale cdrei puncte centrale sunt Dumnezeu-Tatil, Fiul si
Sfantul Duh. De data aceasta, in dialogul instituit intre preot si
credinciosul care se supune Sfintei Taine a Spovedaniei, credinciosul
trebuie sa-si marturiseasca credinta prin anumite formule, ce trebuie
exprimate ca atare, sau prin textul integral al Simbolului credintei.

105



Retinem o prezenta a verbului performativ cred, in Sfanta Taind
a Botezului:

Si facandu-se acestea, preotul intoarce cu fata spre rasarit
pe cel ce se boteaza, care tine mainile slobode in jos, si il
intreabd: Te unesti cu Hristos? Si raspunde cel ce vine sa se
boteze sau nasul: Ma unesc. Preotul iardsi il intreabd a doua
oara: Te unesti cu Hristos? El sau nasul raspunde a doua oara:
Ma unesc. Preotul iarasi 1l intreaba a treia oard: Te unesti cu
Hristos? El sau nasul raspunde a treia oara: Ma unesc. Apoi il
intreabd preotul: Te-ai unit cu Hristos? El sau nasul raspunde:
M-am unit. $i iarasi il intreaba preotul: Si crezi Lui? Si el sau
nasul rispunde: Cred Lui ca unui Imparat si Dumnezeu. Apoi
zice nsusi cel ce se boteaza, sau nasul pruncului, sau preotul
insusi, iar nu altcineva, dupa cum rau s-a obisnuit: Cred intru
... Dupa sfarsirea Simbolului credintei, preotul zice iarasi
catre dansul: Te-ai unit cu Hristos? El sau nasul raspunde:
M-am unit. Si preotul il intreaba: Si crezi Lui? Si acela sau
nasul raspunde: Cred Lui ca unui Impiarat si Dumnezeu. Si
zice: Cred intru unul Dumnezeu..., tot, pana la sfarsit. Si
dupa ce a rostit a doua oara Simbolul credintei, preotul iarasi
il intreabd a treia oarad: Te-ai unit cu Hristos? El sau nasul
raspunde: M-am unit. Si iardsi il intreabd preotul: S$i crezi
Lui? El sau nasul zice: Cred Lui ca unui imparat si Dumne-
zeu. Si zice: Cred intru unul Dumnezeu.. ., tot, pana la sfarsit.
Si dupa ce a rostit a treia oard Simbolul credintei, iarasi il
intreabd preotul, de trei ori zicand: Te-ai unit cu Hristos? Si el
sau nasul raspunde de trei ori: M-am unit. Apoi zice preotul:
Si te inchini Lui? El sau nasul, inchinandu-se, zice: Ma inchin
Tatalui si Fiului si Sfantului Duh, Treimii Celei de o fiinta si
nedespartite. (Moltifelnic 2002: 29-31)

In acest caz, actul de limbaj al credintei functioneazi in Sfinta
Taind a Botezului, el fiind exprimat in mod direct de cel care se
boteaza sau de nasul acestuia, in cadrul dialogului cu preotul. ,,Cred
Lui ca unui Imparat si Dumnezeu” este formula care trebuie
pronuntatd in mod ritualic, de trei ori, pentru a exprima recunoasterea
lui Hristos ca Fiul lui Dumnezeu si ca Imparat al Imparitiei cerurilor,
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in urma unirii cu Hristos, realizata prin Taina Botezului. In plan
semantic transpar doud elemente semnificative ale termenului cred:
lisus este Dumnezeu (Fiul lui Dumnezeu) si El este Imparat. Acest
text al evocarii de catre credincios a modului in care credem in lisus
Hristos — formuld in care remarcam utilizarea verbului a crede in
relatie cu complementul indirect in cazul dativ — este dublat, de
fiecare data, de Simbolul credintei.

in loc de concluzie

Incheiem prin a sublinia cd aceasta abordare evidentiazi faptul ca
textul religios se instituie intr-un autentic laborator al limbajului, in
care se creeaza relatii subtile intre semnificatie, sens, ilocutie si
caracterul redundant al textului religios. Teoria lui Umberto Eco,
privind interpretarea, conform careia ,,orice text este un mecanism
inferential complex care trebuie sd fie actualizat de cititor in
continutul sdu implicit” (Eco 1996: 347) pare a fi valabila, in mod
paradoxal, pentru textul religios care, prin modul in care se instituie,
contine, in sine, o interpretare a sa.
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THE FAITH AS A SPEECH ACT
(Abstract)

Keywords: speech act, faith, pragmatics, religion, text.

This paper aims to approach the faith as a speech act in an analysis that goes

beyond pragmatics into the field of text linguistics. In this respect, we shall look at
how this expressive speech act functions in the Romanian religious language.
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FILOLOGIE BIBLICA

DIN AMINTIRILE UNUI SCRIB. CUM AM
LUCRAT LA VERSIUNEA BARTOLOMEU
VALERIU ANANIA A SFINTEI SCRIPTURI

EUGEN DORCESCU

Cuvinte-cheie: Vechiul Testament, corecturd, revizie finald

Biografia mea literard, drumul meu in viata si 1n literaturd — asa
cum sunt ele si atdta cat sunt — au intalnit, la anume raspantii, o
seama de personalitéti, pe care, as inclina sa cred, le-a randuit acolo
Providenta. Debutul in revista (“Luceafarul”, Bucuresti, 1971) mi-a
fost vegheat de Alexandru Philippide, Stefan Banulescu si Cezar
Baltag. Cel editorial (Cartea Roméaneascd, Bucuresti, 1972) — de
Marin Preda, Mircea Ciobanu si Mihai Gafita. Receptarea creatiei
mele, in exegeza roméneascd, ii datoreaza enorm Profesorului Virgil
Nemoianu, geniului sdu hermeneutic. Si, la fel, profesorului si
istoricului literar Marian Popa. lar dincolo de hotarele tarii (cu
deosebire in lumea hispanicd), poezia mea este cunoscutd gratie unor
confrati de gust si de talent, ce s-au silit fie a o traduce (Rosa Lentini,
Coriolano Gonzalez Montafiez), fie a o include in prestigioase
antologii $i a o comenta (reputatii scriitori si profesori Andrés
Sanchez Robayna, Jaime Siles, Modnica Delia Pereiras, M. Cinta
Montagut, poetul si pictorul Fernando Sabido Sanchez, autor al unei
monumentale enciclopedii de poezie universala contemporana etc.).

Toate acestea — la un palier precumpanitor estetic. Cat despre
domeniul strict spiritual, am avut sansa de a ma afla, nu putind
vreme, 1In preajma unor ierarhi ilustri: Parintele Nicolae Corneanu,
Mitropolit al Banatului, si Parintele, de pioasa aducere-aminte,
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Bartolomeu Valeriu Anania, Mitropolit al Vadului, Feleacului si
Clujului.
Asadar, ca om si scriitor, ma pot considera fericit.

%

Pe Parintele Bartolomeu Valeriu Anania l-am cunoscut numai in
duh. Nu ne-am intlnit niciodatd fata cétre fatd. Ceea ce nu ne-a
impiedicat — ci, poate, dimpotriva — sd comunicam profund si esen-
tial. Am corespondat, ne-am daruit carti, am purtat repetate con-
vorbiri telefonice. Si, mai presus de toate si de orice, am trudit
impreund (ma incumet a zice), dar in masuri mult diferite, fireste, la
editia din 2001 a Sfintei Scripturi — Biblia sau Sfinta Scripturd,
Editie jubiliara a Sfantului Sinod, Versiune diortosita dupad
Septuaginta, redactata si adnotata de Bartolomeu Valeriu Anania,
Arhiepiscopul Clujului, sprijinit pe numeroase alte osteneli.

*

Intre aceste “numeroase osteneli” se inscrie §i modesta-mi
slujire. Este punctul cel mai inalt al muncii mele de editor, la fel
cum, pe de alta parte, stihuirea Psalmilor, a Ecclesiastului, a Pildelor
si a Rugdciunii regelui Manase alcatuiesc rodul cel mai de pret al
carierei mele literare. Parintele Bartolomeu a talmaécit si comentat —
cu harul sau si cu eruditia sa — textul sacru; eu am harnicit (alaturi de
altii) la corectura si la revizia finala.

*

Dar iatd cum a inceput totul.

In 1993, chiar inainte de Pasti, am publicat editia I a Psalmilor
in versuri, la Editura Excelsior, Timisoara. indati dupa imprimare,
am trimis cite un exemplar Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist,
Inalt Prea Sfintiei Sale Parintelui Mitropolit Nicolae, precum si Inalt
Prea Sfintiei Sale Parintelui Mitropolit Bartolomeu. Am primit, la
scurt timp, scrisori de felicitare si de multumire. Tot in 1993, am
cumpdrat, de la standul Catedralei Mitropolitane din Timisoara, Noul
Testament, editie de proba, izvoditd de Parintele Bartolomeu, in
vederea versiunii integrale a Sfintei Scripturi, dupa cum suntem
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instiintati in Nota asupra editiei: “Potrivit unei vechi traditii, aceasta
primd tipdrire se considera editie de proba. Observatiile (motivate
filologic si teologic) vor fi mai mult decat binevenite, in vederea unei
editii ulteriore imbunatatite, ca si pentru pregitirea Bibliei integrale
in noua versiune” (p. IX). Am citit textul, am gasit un numar de
scapari, le-am corectat, dar — de ce, oare? — nu am avut curajul si le
semnalez.

%

Dupa patru ani, in 1997, am tiparit, la Editura Marineasa, din
Timisoara, editia a Il-a, revazutd si adaugita, a Psalmilor in versuri.
Un exemplar a luat drumul Clujului. Mi s-a raspuns cu: Valeriu
Anania, File de acatist, Editura Arhidiecezana, Cluj, 1996 (“Poetului
Eugen Dorcescu, cu multumiri pentru Psalmii in versuri. V. Anania
— Bartolomeu al Clujului — martie 1997”). In acelasi an, si tot la
Editura Marineasa, am publicat, premiera, as zice absoluta, in cultura
noastrd, Ecclesiastul in versuri. Insemndrile mele din vara lui 1997
imi relmprospateazd memoria: Ecclesiastul in versuri a plecat spre
Cluj-Napoca, spre Parintele Bartolomeu, in august 1997. A urmat
scrisoarea de confirmare a primirii.

Si fluviul vremii si-a continuat curgerea.

*

Momentul crucial al conlucrarii noastre, si al intdlnirii noastre in
spirit, se leagad de aparitia, in 1998, a Pildelor in versuri (de ase-
menea la Editura Marineasa). Atunci, ca raspuns la darul noii mele
stihuiri, mi-a venit de la Cluj-Napoca Psaltirea. Versiunea Barto-
lomeu Valeriu Anania, insotitd de o succintd dedicatie: “Poetului
Eugen Dorcescu, cu multumiri pentru Pildele in versuri. Bartolomeu
al Clujului. Tunie 1998”.

Am purces numaidecat la studiul Psalmilor si al comentariilor
infrapaginale. Si, cum se intampla, cand e vorba de o editie de proba,
am descoperit mai multe erori tipografice. Le-am notat si, dupa
cateva zile de ezitare, le-am pus intr-un plic, alaturandu-le o misiva
in care il rugam pe Parintele Bartolomeu sd-mi ierte indrazneala, sa
nu se supere din pricina acestor corecturi, dar m-am considerat dator,
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in calitatea mea de scriitor, de editor si, mai cu seama, de crestin, sa-i
aduc la cunostintd ca textul este susceptibil de unele ameliorari
filologice. Raspunsul a fost prompt si categoric: nici pomeneala de
suparare! Ca un desavarsit carturar ce era, Parintele 1si exprima grati-
tudinea cd am citit cu atita atentic Psaltirea. Intelesese, din primul
moment, de atunci, din 1993, ca iubesc Scriptura si cd ma straduiesc
sa-i cuprind si sd-i aprofundez mesajul — o va spune, de altfel, raspi-
cat, in 2003, cand a binevoit sd insoteascd volumul meu antologic
Biblice (in care am pus laolaltd Psalmii in versuri, Ecclesiastul in
versuri, Pildele in versuri $i Rugdciunea regelui Manase) cu o
recomandare pe Coperta a IV-a*. Implicit — i explicit — ma incuraja
sd starui.

*®

Din acea clipa au inceput sa-mi soseascd, una dupa alta, cartile
profetice, sapientiale si poetice ale Bibliei, “intocmite — aflam, de
fiecare datd, din Nota asupra editiei — prin metoda comparativista...
in osteneala de a restaura prezenta si autoritatea Septuagintei in
traditia biblica ortodoxd (romaneascd)”. Astfel, in anul 1998, am
primit Cdntarea Cantarilor (“Poetului Eugen Dorcescu si iubirii sale
pentru limba romana, cu imbratisare. Bartolomeu al Clujului. August
1998”) si, cred, Cartea lui Iov (aparuta la Editura Anastasia, fara an).
In 1999 — Cartea profetului Isaia (“Domnului Eugen Dorcescu, cu
cele mai bune doriri. Bartolomeu al Clujului”) si Cartea profetului
Teremia (“Domnului Eugen Dorcescu, din toatd inima. Bartolomeu al
Clujului”), in 2000 — Cartea profetului lezechiel, Poezia Vechiului
Testament (“Domnului Eugen Dorcescu, cu repetate multumiri
pentru sprijinul filologic, omagiu. Bartolomeu al Clujului. Martisor
2000”), in 2001 — Cartea profetului Daniel si ale celor doisprezece
profeti mici (“Domnului Eugen Dorcescu, cu cele mai bune doriri.
Bartolomeu al Clujului. Tanuarie 2001”). Dupa ce intram in posesia
unei carti, incepeam de indatd lectura, identificam eventualele
greseli, le notam si, cand ispraveam, ii expediam Parintelui lista cu
ceea credeam cd se cere remediat.

113



Si a treia etapa. Joi, 27 iulie 2000, am expediat la Cluj un set de
corecturi la Cartea profetului leremia. Dupa aproximativ trei
sdptamani, are loc un foarte important eveniment, legat nemijlocit de
aceastd sectiune a Cartii Sacre. Transcriu, din vechile mele
insemnari, acel memento: “...ieri... la pranz, posta mi-a adus, de la
Parintele Anania, Cartea lui lezechiel si un volum al sau (Valeriu
Anania, Dincolo de ape. Pagini de jurnal si alte texte, Editura Dacia,
Cluj-Napoca, 2000: ‘Poetului Eugen Dorcescu, cu imbratisare
colegiali. Valeriu Anania. August 2000°), plus o scrisoare. In
cuprinsul scrisorii, Parintele Bartolomeu imi multumeste pentru
observatiile la Ieremia, se declara foarte impresionat de ‘acribia’
mea si Imi propune sa fac eu corectura ultima (BT-ul) la Intregul text
al Bibliei...” (Sambata, 19 august 2000).

Am cazut pe ganduri. Era o mare cinste, insd, concomitent, o
mare raspundere. O piatrd de incercare. Si, tocmai de aceea, era cu
neputinta sa refuz.

Drept consecintd, dupd cum gasesc in aceleasi note, luni, 21
august 2000, "in zori, am fost la postd, sa-i trimit parintelui Anania o
epistola (ii multumesc pentru carti: lezechiel si cea semnatd de
Dansul si i spun ca accept colaborarea...)”.

%

De fapt, colaborarea incepuse de mult (acum dobandea limpe-
zime, constiintd de sine, statut), debutase cu acea prima parcurgere a
Psaltirii. Si a continuat, cu fiecare carte biblica ce-mi parvenea de la
Cluj. Dupa aceasta clarificare a perspectivei, avand langd mine o
mare parte din text, am reluat, si mai atent, in orizontul corecturii
ultime, pagind cu pagind, sir cu sir, nota cu nota, Sfintele Scripturi.
lata ce adaugam in Jurnal, la data de 11 ianuarie 2001 (Joi): ”Azi am
primit de la Parintele Bartolomeu Cartea Iui Daniel si 'prorocii
mici", 0 agenda, un calendar, o felicitare. Toate intr-un plic. Imi scrie
ca, pand in mai-iunie, Biblia va fi gata pentru tipar. Astept, deci, sa-
mi vind textul la BT”. Iar la 4 martie 2001 (Duminicd): ”Azi am
terminat de (re)lecturat (si de corectat) Iezechiel, ceea ce inseamna
ca tot ce am eu aici din versiunea Parintelui Anania a Bibliei e
strabatut (poate doar Pldngerile lui Ieremia sa fi ramas cu o singurd

114



lecturd). Acum astept o veste de la Cluj”. Sau, Iuni, 19 martie 2001:
”spre seard, am pregatit un plic pentru Périntele Bartolomeu
(volumul meu de poezie, recent aparut, Exodul, ca dar la implinirea
celor 80 de ani, in 18 martie — ‘coincidenta semnificativa’, i-am scris,
dupa spusa lui Jung — dat fiind ca eu am aceeasi zi de nastere, si 0
felicitare...”).

*

In fine, reper decisiv, joi, 17 mai 2001, la ora 13,30, prin priori-
post, mi-a intrat pe usd Pentateuhul. Peste cinci zile, marti, 22 mai,
la ora 8 dimineata, m-a sunat Parintele Bartolomeu i am vorbit
indelung. Luni, 28 mai 2001, am expediat textul revizuit. Reproduc o
notitd din 30 mai 2001 (inainte de o calatorie in Germania si Belgia):
”Nadajduiesc sa ajungd azi la Parintele Bartolomeu corectura
Pentateuhului...lar la intoarcere — cum imi spune Parintele — voi
primi Cartile istorice”.

*

Asa s-a intamplat. In septembrie, eram inca adancit in lectura.
Cartile au venit, mi-au pus la incercare privirea, priceperea si
condeiul, dupa care s-au intors, primenite, alipindu-se una alteia, spre
a intocmi, sub ochiul savant si inspirat al Parintelui Bartolomeu,
Marea Carte. Am lucrat mult, cu bucurie, cu spor si cu folos, si
munca noastra s-a incheiat cu bine.

*

In vara lui 2002, am avut dinainte, proaspit tiparit, un exemplar
din monumentala editie 2001 a Sfintei Scripturi, purtaind pe prima
fila, In dreapta, sus, invesmantate in caligrafia bine cunoscutd mie,
urmatoarele slove: ”Domnului Eugen Dorcescu, cu multumiri pentru
pretioasa colaborare la alcatuirea acestei carti. Bartolomeu. August
2002”.

Isi poate dori un scrib mai mult decat atat?

Dupa cum am marturisit, versificand (stihuire interpretativa),
demult, in 1998, o doxologie din Pilde:
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Puternic turn e Numele divin,

Spre care dreptii si-nteleptii vin.
Primeste-ne, sub ziduri, si pe noi,
Cautatorii vremii de apoi,

Pe noi, robiti celestelor comori,

Ai slovei fantomatici slujitori ;
Primeste-ne, sa ne adapostim,
S-agonizam, noi, bietii sopherim**
Sub scutul Tau etern, Iah Elohim !
(18,10)

* “Poetul Eugen Dorcescu e un scriitor familiarizat cu Sfanta Scriptura si, implicit,
cu poezia ei. Dacda multor condeieri ai literaturii noastre Biblia le-a fost doar o
sursa de inspiratie sau le-a oferit teme lirice, autorului de fata ii std ca o pecete pe
inima — ca sa-1 citez pe Solomon —, ceea ce-i conferd, pe langa prestigiul literar, si
o aurd de noblete spirituala. Cu ani in urma, aveam in mana Psalmii versificati de
Eugen Dorcescu. O “Psaltire in versuri”, mi-am zis, ¢ un non-sens, de vreme ce
insusi originalul ebraic, urmat de cel grecesc, este o carte de poeme in intelesul
adevirat al cuvantului, alcituite dupa canoanele artei poetice a timpului. incercari
de acest fel se mai facusera la noi, unele mai modeste decat altele, desi (sau poate
tocmai pentru cd) traditia il avea in frunte pe Dosoftei. Am deschis cartea, am citit
primele pagini si de indatd mi-am dat seama ca autorul — un mare mestesugar al
stihului invétat sd zboare cu aripile larg deschise — nu se multumeste sa versifice
textele biblice, ci le re-creeazd la masura limbii roméne contemporane §i la
dimensiunile talentului autentic al unui scriitor modern. Eugen Dorcescu a
continuat sa publice cateva volume de acelasi gen. latd ca, acum, ni le oferad pe
toate la un loc, in cartea de fatd, pe care le-o recomand cititorilor cu bucurie si
incantare.

19 septembrie 2003 VALERIU ANANIA®).

**sopherim = scribi (ebr.). (Eugen Dorcescu, Biblice, Editura Marineasa, Timisoara,
2003, p. 194).
1 Decembrie 2012
(“Invierea”, Timisoara, Anul XXIV, nr.10 (544), Serie noud, aprilie 2013. p. 2-
4; “Natiunea”, Bucuresti, Serie nouda, Anul IIl, 28 mai 2013; “Portal Mdaiastra”,

Targu-Jiu, Anul IX, nr. 2 (35), 2013, p. 37; “Banat”, Lugoj, Anul X, nr. 3-4 (111 —
112), 2013, p. 6)
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FROM A SCRIBE'S MEMOIRES. HOW DID I WORK FOR BARTOLOMEU
VALERIU ANANIA'S HOLY SCRIPTURE EDITION?

(Abstract)
Key words: Old Testament, proofreading, final review

The author, a writer and an editor, a Ph.D. in Philology evokes his long term
collaboration (the proofreading of the Old Testament editions, their final review), the
history of his contribution to achieve the monumental Valeriu Anania's Holy
Scripture edition (2001), edition that was meant, according to the great hierarch,
writer and scholar "to restore the presence and authority of the Septuagint in the
Romanian Orthodox biblical tradition". This effort, spread over several years, aimed
accuracy of theological and philological sacred text and took place in a climate of
high intellectual and spiritual tension imposed by the specifics of the work itself, but
also by Bartolomeu Anania's strong personality. The exchange of books, letters and
dedications between Bartolomeu Anania and the scribe from Timisoara - exchange
noted with extensive exemplification, during exposure - provides those interested
precious historical and cultural documents and, also, evidence which may mean a
meeting in Spirit.
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POETICA SACRULUI

RUGACIUNE — UN PSALM ARGHEZIAN

LIVIUS PETRU BERCEA

Cuvinte-cheie: creatie, Dumnezeu, monolog, psalm.

Textul, pe care-1 reproducem alaturat, se pozitioneaza intre cele
prin care Tudor Arghezi isi confirmd mereu pozitia de pol al
incercdrii de comunicare cu Divinitatea, situatie care este proprie
psalmilor, dar cdrora le putem adduga numeroase alte texte. Suntem,
de fapt, in prezenta unui fals dialog, mai mult indarjire interogativa,
chemare, reprosuri, revoltd. Dumnezeu nu-i raspunde poetului
niciodatd. Acceptand formula ,,Cartii din vechi”: vox clamantis in
deserto, ca un model de structurare a dialogului cu divinitatea, dar
altul decat cel strict biblic, devine pertinentd caracterizarea lui
Nicolae Balota ca ,,Psalmii sunt, de fapt, monologuri ale celui-ce-
glasuieste-in-pustiu. Vox clamantis in deserto — formula s-a aplicat
profetului ales si trimis de divinitate, dar neascultat de semeni” (1).
Sau, cum spunea Emilia Parpala, abordand poezia lui Arghezi mai
ales din perspectiva cunoasterii, printr-o ampla analiza a modelelor
semiotice, ,in Psalmi, inscenarea dramei gnoseologice 1intr-o
<véandtoare tragica> se face dupa principiile unui astfel de discurs
<figurat>; desi plastic-dramatic, mesajul rdmane, in esenta,
fundamental liric: monolog dialogal” (2). La Arghezi, initiativa
adresarii si destinatarul comunicarii sunt schimbate fatd de cadrul
biblic. Poetul nu are comun cu profetul Carfii decat canalul de
transmitere a mesajului (propria ,,voce”). Se stia, ab initio, ca
ninterlocutorul”, destinatarul, nu va raspunde, n-a raspuns niciodata,
in actualitatea noastra, unor asemenea intrebari incomode, adresate
de pamanteni. Nu si-a facut cunoscutd prezenta decat rar, si atunci
unor ,,alesi”, spre deosebire de vremurile vechi, cand s-a ,aratat
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adeseori fapturii / Si-ntotdeauna-n haine de-mparat”. Nici macar
mesajul nu mai are atributele biblicului. Nu se mai comunicd oame-
nilor vointa divinitatii, ci divinitatea e, pur si simplu, ,,interpelata”,
ba, mai mult, nu o datd, acuzatd de neinterventie, care s-ar dovedi
benefica, in destinul omului.

Poetul se adreseazd Domnului ,,de pe un promontoriu inaintat”
(3), dar ,,monologul nu ajunge niciodata sa devina dialog” (4). Lip-
seste ,,feed-back”-ul, raspunsul, reactia destinatarului. Se presupune
cd Domnul umple haul in fata caruia rasund vocea poetului, ca
Dumnezeu e o prezenta universald, dar, din pacate, mutd, ascunsa,
intangibila.

Prima intrebare sau nedumerire pe care o presupun textele
poetice din aceasta sectiune a Psa/milor este cea referitoare la relatia
dintre creator si creat. Sigur, omul nu s-a ridicat la inaltimea
asteptarilor Divinitatii, dar poate cad tocmai noua lui conditie, aceea
de muritor, ar implica si iertarea din partea Creatorului ori méacar un
raspuns. Acest raspuns clar in privinta statutului sdu in Univers omul
nu l-a primit 1nsé niciodata. Relatia Dumnezeu — om devine una cel
putin ciudata. Se pare ca Dumnezeu isi intemeiazd eternitatea,
nestingerea, pe ,,marturia celor ce-au murit”, ceea ce nu e putin din
perspectiva pamanteanului, care e, volens-nolens limitat, si care vede
cum propria extinctie pare a deveni ,.baza” perpetuitatii Celui Care
l-a creat.

Iata, 1nsd, textul care ne indreptateste sd asezdm Rugdciune n
randul psalmilor:

,»De ce starnisi tarana si viu m-ai zamislit,
Daca-nceputului i-ai dat sfarsit
De mai nainte de-a fi si-nceput?

De cand te-ai murdarit pe degete cu lut
Vremelnic si plapand tu m-ai facut.
Poti cere o durata aceluia-njghebat
Din tina trup si suflet cu scuipat ?
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Torcand matasea, tu o faci de scama

Si frumusetea i se si destrama.

Ai scos din buturuga o vioara

Si-i pui §i coarda-n care vrei sa moara,
Pleznind 1n miezul noptii albe, de smarald,
Pe strigatul si zborul 1n sus cel mai Tnnalt
Un zbor i-ai dat si soimului la stele
Impiedicat in peticele mele.

Tu ai rdmas de-a pururi si viata noastra piere.
Te multumesti cu-atata mangaiere

Ca singur, intre neguri, esti vesnic, sorocit
Prin marturia celor ce-au murit” (5).

Trebuie remarcatd, de la inceput, pozitia textului Rugdciune,
printre psalmii pe care i-am putea numi ,,ai reprosului” (ca forma de
comunicare), pozitie dublatd de permanentul sentiment al departarii
(si in-departarii) de divinitate. Aici mai putem ageza texte precum
urmatoarele, toate apartinand Psal/mi-lor:”Painea nu mi-o caut sa te
cant pe tine / Si nu-mi vreau cu stele blidu-nvaluit” (Scrieri, 1, 18);
,in rostul meu tu m-ai lasat uitarii / Si ma muncesc din radicini si
sanger” (Scrieri, 1, 37); ,,Piscul sfarseste-n punctul unde-ncepe. /
Marea ma-nchide, lutul m-a oprit” (Scrieri, 1, 80); ,,Dar ajungind in
piscuri, de rdpi incrucisate, / Sa birui inndltimea vazui cd nu se
poate” (Scrieri, 11, 288) etc.

Cu toate ca poezia poate fi cititd prin diverse ,,grile”, ca exista
multiple niveluri de lectura, interpretarile tind sa devina convergente
si inlesnesc, cdt mai aproape de realitate, Incadrarea textului in
ansamblul poeziei religioase a lui Arghezi.

In configuratia expresiva generald, un loc aparte (si poate mai
vizibil ca altele) il ocupd organizarea metaforicd si lexicald a
textului. Retine atentia o abundentd prezentd, sub diverse forme, a
notiunii creatie, prezenta la Arghezi In numeroase ipostaze, mai cu
seamd a celei divine, deloc neglijabila in ansamblul poeziei arghe-
ziene, scopul final al acestei opere ceresti fiind, ca un corolar al
actului, zamislirea omului. In text se invecineaz, parca selectiv
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alese, ,,mostre” din gestul ,,facerii”, atat din lumea vie, cat si din cea
neinsufletita, trimitdnd la ideea de ,,unitate” a materiei rezultate in
urma creatiei.

In afara unor sinonime ale conceptului de creatie si a unor
expresii care denumesc exact, inventiv, dar normal si, poate, grav,
»preocupdrile” de faurar ale dumnezeirii (starnisi tirina, viu m-ai
zamislit, torcind mitasea, ai scos din buturuga o vioara, un zbor
i-ai dat si soimului), isi gdsesc locul o serie de circumstantieri care
par a adauga gestului creator al divinitétii atribute ale insignifian-
tului, uneori ale derizoriului, in orice caz, ceva contrar opiniei §i
expresiei general Incetatenite cd omul a fost creat dupa chipul si
asemanarea lui Dumnezeu. Primului om, care poate fi echivalat cu
viata in sine, i-a fost ,,scrisd” moartea in insusi actul nasterii: ,,ince-
putului i-ai dat sfarsit / De mai nainte de-a fi si-nceput”. Anodinul,
maleabilitatea §i fragilitatea fiintei umane se intrezaresc si in
formulari metaforice precum: te-ai murdarit pe degete cu lut, vre-
melnic si plipand tu m-ai facut, injghebat, suflet cu scuipat, fru-
musetea i se si destrama, -i pui si coarda-n care vrei si moara /
Pleznind... In sprijinul afirmatiilor de mai sus putem cita (dar
exemplele sunt mult mai multe) inceputul poemului La stele: ....iesi
din framantarea taranii cu scuipat”, ,materiale” impure, trecétoare,
pe care divinitatea le-a ales pentru crearea primului om.

Revine, in tot textul, chiar dacd uneori sub umbrela expresiva a
aluziei, un repros pentru efemerul si imperfectiunea creatiei divine.
El se concretizeaza (fiind si cel mai evident) sub forma unor intero-
gatii adresate retoric creatorului suprem: ,,De ce starnisi tarana si viu
m-ai zamislit / Daca-nceputului i-ai dat sfarsit / De mai nainte de-a fi
si-nceput ?” sau: ,,Poti cere o duratd aceluia-njghebat / Din tina trup
si suflet cu scuipat ?” Ambele formulari interogative sunt expresia
faptului ca divinitatea a creat o fiintd nedurabila, cu atributele rezul-
tate din insesi ,,materialele” facerii, inferioare: tina si scuipatul.

La celilalt capat al relatiilor semantice dintre diferite fragmente
ale textului, o persistenta antonimie confirma prapastia care desparte
cele doua entitati (si care justifica, o datd in plus, efortul individului
de a se afla, macar o clipd, in preajma celui care a modelat totul):
divinitatea si omul. Catrenul din finalul poemului este ,,organizat”,
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dacd se poate spune asa, pe opozitia dintre vesnic si efemer.
Expresia directd: ,,Tu ai ramas de-a pururi si viata noastrd piere”
(subl. n.) se completeazd cu cea din ultimele doua versuri ale
catrenului, care par a acredita ideea ca vesnicia divinitatii se sprijinad
pe insdsi perisabilitatea si vremelnicia duratei terestre a omului, pe
,marturisirea” sa (in sens etimologic: martirajul sdu): ,,singur intre
neguri, esti vesnic, sorocit / Prin marturia celor ce-au murit” (s. n.)

Demn de luat In seamd este si nivelul structurii integrale a
textului. Rugdciune face parte din categoria asa-numitilor ,,psalmi ai
comunicarii”’(6), concept care se concretizeaza aici sub forma:
interogatie (interogatii) — raspuns — concluzie. Textul debuteaza
printr-o tertind interogativa privitoare la efemeritatea fiintei umane,
la rostul mortii Tn ansamblul existentei omului, iar tot ce urmeaza
este un raspuns detaliat, exemplificator la intrebarea initiala. Cea de-
a doua interogatie (,,Poti cere o durata...?”’) nu face decét sa reia
afirmatia dinainte (,,De cand te-ai murdarit pe degete cu lut /
Vremelnic si pldpand tu m-ai facut”), inscriindu-se in aria aceleiagi
pozitii a poetului fatd de fragilitatea si subrezenia omului muritor.
Diversele ipostaze ale creatiei si libertatii (pe care trebuie sa le
vedem complementare!) nu fac decdt sd concretizeze intelegerea
vietii ca purtdtoare a germenului mortii. Acest ,,germene” se intre-
vede si in spatiul non-uman al lumii, fie ca este alcatuit din elemente
purtitoare de viatd (zborul soimului la stele este ,impiedicat in
petice”), fie ca e un cadru de evidentiere a neinsufletitelor (matasea
toarsd, in loc sd dea o tesaturd strilucitoare, ajunge ,,scama”, iar
viorii i se pune ,,coarda-n care vrei sd moara”, dar nu oricum, ci cand
artistul atinge apogeul virtuozitatii, ,,pleznind in miezul noptii albe,
de smarald”). Ma opresc la acest din urma vers (din pacate neluat in
seamad de Serban Cioculescu in studiul sau despre oximoronul
arghezian (7)) si remarc faptul ca oximoronul reprezintd aici figura
optim expresiva pentru a reda stralucirea, nu numai cosmicd, aga cum
pare la prima vedere (un intuneric perpetuu, brazdat de fulgerarile
astrilor nocturni).

Avem si aici, ca in aproape toatd poezia argheziana, o rupturda
intre expresia de suprafatd — aglomerarea de intrebari, raspunsuri,
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constatdri — si continuitatea de adancime, constind in unitatea
ideatica a textului.

Rugaciune, ca toti psalmii arghezieni, este construita pe
polarizarea unor concepte fundamentale: viatia / moarte, eternitate /
vremelnicie, credinta / tigada, demonstrand incé o daté ca ,,dincolo
de forme si stiluri, polimorfismul dinamic al poeticii lui Tudor
Arghezi este reflexul unei conceptii complexe despre viata, al
vibratiei unei constiinte literare aflate in permanent si febril efort —
incordare transmisd structurilor [...]. Reliefarea prin contrast,
polarizarea generald a structurilor duale pare a fi <cheia>
succesului”(8).

Note

1. Nicolae Balotd, Opera lui Tudor Arghezi, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1979, p. 149.
2. Emilia Parpala, Poetica lui Tudor Arghezi, Ed. Minerva, Bucuresti, 1984, p. 93.

3. Nicolae Balota, op. cit., p. 149.

4. Ibidem.

5. Scrieri, vol. 11, EPL, Bucuresti, 1962, p. 195.

6. Emilia Parpala, op. cit., p. 105.

7. O figurd de stil argheziana: oximoronul, in Serban Cioculescu, Argheziana, Ed.

Eminescu, Bucuresti, 1985, pp. 207-210.
8. Emilia Parpala, op. cit., p. 256.
RUGACIUNE (RUGA) — AN ARGHEZI "S PSALM
(Abstract)
Key-words: creation, God, monologue, psalm
There are number of texts written by Arghezi which match perfectly this type

of poetry, besides the Psalms themselves. Rugaciune (Ruga) is one of these texts, a
psalm among the others in the communication category.
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POETICA SACRULUI

MODALITATI DE NUMIRE A DIVINITATII IN
TEXTUL POETIC ARGHEZIAN

SIMONA CONSTANTINOVICI

Cuvinte-cheie: text, poezie, Dumnezeu, religie, semanticd, stilistica

Numirea divinitatii devine din cele mai vechi timpuri, de la
intrarea in era crestinismului sau, prin extindere, de la aparitia
limbajului constientizat, o problema reald, cu care se vor confrunta
deopotriva teologii, filosofii, scriitorii §i oamenii de rand. Raportarea
la divinitate, la Dumnezeu, in traditia crestind, duce implicit la
conturarea unui discurs despre aceasta realitate pe care nu o putem
defini, in mod corect si concret, apeland la obisnuitele incursiuni in
planul mentalului personal sau colectiv. Avem la dispozitie, pe calea
traditiei (mostenirii) culturale, doar un set limitat de notiuni prin care
putem incerca definirea partiala, niciodatd absoluta, a unei realitati
totalmente altcumva croite decat lucrurile si fiintele din proximitatea
noastrd. Terminologia religioasd se dovedeste a fi neputincioasa in
fata unei astfel de realitati. $i ne mai confruntdim cu ceva, cu o
dimensiune suplimentara, care intervine atunci cind incercam sa
definim necunoscutul mut, Marele Luminator de Faclii: perplexi-
tatea, asemanatoare cu acea stare de nedumerire si neliniste inte-
rioard, de framantare lduntrica intensd, care ne cuprinde cand ne
gandim la moarte, la acel Dincolo de nepatruns cu puterile mintii.
Existd un punct de tangentd, un spatiu in care discursul despre
moarte se Intalneste inevitabil cu discursul despre Dumnezeu.

»3¢ poate spune cd, In istoria teologiei, problema Numelor
divine (Summa theologiae, | a, q. 13) a lui Toma d'Aquino reprezinta

124



asupra lui Dumnezeu. [...] In plus, Toma d'Aquino a avut meritul de
a ardta continuitatea analogicd intre limbajul simplu uman si
Cuvantul lui Dumnezeu. Folosind analogia entis, el scoate in
evidentd aptitudinile semantice ale limbajului uman obisnuit de a
numi ceea ce il depaseste, de a desemna ceea ce scapa conceptua-
litatii. Intreaga teologie a numelor divine tinde sa arate posibilitatea
si legitimarea unui discurs ,,semnificativ”’ asupra lui Dumnezeu, nu
numai cand acest discurs nu poate sd fie verificat in mod empiric
(ceea ce este evident), ci i cand acest discurs nu furnizeaza repre-
zentdri conceptuale adecvate. Aceastd diferentd intre semnificatie si

9]

reprezentare este o piesa esentiald a teoriei numelor divine” .

Dimensiunea religiosului genereaza un spatiu lexical §i semantic
important, de neignorat in poezia argheziana. Numirea divinitatii,
daca ar fi sd ne oprim doar la unul din aspectele acestui lexic,
comporta aproape 30 de forme lexicale inventariate de noi, cuvinte
simple, compuse sau perifraze. Raspandite in toata lirica, nu doar in
psalmi, teonimele hristice se Inscriu, din punct de vedere semantic, in
logica niciodata stinsa a cautarii unor raspunsuri, a unor temeiuri
existentiale. Le putem considera, in egald masura, ca pe o reminis-
centd a faptului ca, la un moment dat, Arghezi a ales sd meargd la
manastirea Cernica. Citirea si intelegerea Bibliei, rugaciunea, litur-
ghia, familiarizarea cu toate ritualurile specifice unei zile petrecute in
spirit monahal, dar si desprinderea categorica de normele instituite de
religie, nu aveau cum si nu lase urme in mentalul scriitorului. in
poezie, ,traducerea” lor se face adesea in limbaj metaforic, cu nuante
diferite, care pornesc de la semantismele crestine binecunoscute si
ajung pana-n zona antinomiilor contextuale, a paradoxurilor, a
disocierilor frapante de fiinta divina.

Intr-unul din subcapitolele cartii Lexicologie biblicd romd-
neascd, intitulat Cantarile lui Moise. Probleme ale traducerii, Eugen
Munteanu aduce in discutie problema teonimelor crestine fundamen-
tale, intalnite, in mod constant, in lucrarile cu caracter religios:

oA .

! Geffré, Claude, Crestinismul: a spune ,, Dumnezeu” in istorie, in Jacques Bersani,
(coord.) Enciclopedia religiilor, traducere de Nicolae Constantinescu, Bucuresti,
Pro Editura si Tipografie, 2005, p. 277-278.
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»2.1.5.4. Versetele 10-15 contin cateva din teonimele crestine
fundamentale: Impdrat ceresc (gr. facidedc), Dumnezeu ceresc (gr.
Oeoc émovpaviog), Parinte Atotputernic (gr. ToTHP TALTOKPATOP),
Sfantul Duh (gr. dylov mvebpa), Mielul lui Dumnezeu (gr. duvog tod
Oeov), Fiu al Tatalui (gr. viog 100 matpog). Sintagma Unul-Nascut
(gr. uovoyevig, lat. unigenitus), atributul suprem al lui lisus Hristos,
a fost precedata in vechile texte bisericesti (Varlaam, Dosoftei s.a.)

prin formula Singur-Nascut.”.

Unele dintre aceste teonime apar si-n textul poetic arghezian, in
compania altora, inventate de scriitor, care se vor inscrie in categoria
creatiilor lexicale inedite, metaforice.

Numirea divinitatii prilejuieste, agadar, la un poet nonconformist
ca Tudor Arghezi, un adevarat regal lingvistic si stilistic. Ordonarea
numelor de acest fel, implicate in discursul poetic arghezian, ar putea
fi realizatd in functie de capacitatea acestora de a genera semantisme
multiple, legate de spatiul mistico-religios, adicd un camp semantic
dominant.

Arhilexemul, numele in jurul céruia se va tese intreaga para-
digma, va fi Dumnezeu. In subsidiar, tinem cont de faptul ci acest
nume e trivalent din punct de vedere semantic. In el se regisesc cele
trei ipostasieri (ipostaze), ale Sfintei Treimi: Tatdl, Fiul, Sfantul Duh.
Prin urmare, cele trei nume incluse, tesute In semantismul generic,
cel dat de lexemul Dumnezeu, prezente laolaltd in spatiul sacramen-
tal, Tn momentul rostirii rugéciunii Tatal nostru, spre exemplu, vor fi
ordonate in proximitatea acestuia. Intdietatea arhilexemului, daca
putem spune astfel, este datd, pe de o parte, de numarul ocurentelor
si, pe de alta parte, de capacitatea lui evidenta de a da nastere la o
multitudine de frazeologisme, aproape toate — fapt care spune mult
despre semantica acestui nume! — activate de locutorul de limba
romana actuald in circumstante diferite ale existentei lui (bdrut de
Dumnezeu, cum da Dumnezeu, Dumnezeule!, Dumnezeu sa ma

2 Eugen Munteanu, Lexicologie biblica romdneasca, Bucuresti, Editura Humanitas,
2008, p. 169.
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ierte!, pe ce pune (el) mana, pune si Dumnezeu mila, a se uita la
cineva ca la Dumnezeu, a nu avea niciun Dumnezeu, a da cu barda
in Dumnezeu, a fi omul lui Dumnezeu, a fi pdinea lui Dumnezeu
etc.)’. Aparitia sa in 72 de contexte il legitimeaza si-1 incadreazi in
lexicul arghezian dominant de sorginte latina.

,Simbolurile Treimii crestine (un singur Dumnezeu in trei
Persoane ce nu se deosebesc intre ele decit ca relatii opuse, si nu
prin existenta ori prin esenta lor, §i carora li se atribuie puterea —
Tatal —, Inteligenta — Logosul — si dragostea — Sfdantul Duh) sint:
triunghiul echilateral; trifoiul; un ansamblu cuprinzdnd un tron
(puterea), o carte (cunoasterea), un porumbel (dragostea); o cruce
cu Tatal in partea de sus, Fiul la mijloc §i porumbelul Sfantului Duh
la baza, trei cercuri ce se intersecteazda semnificaind comuna lor
infinitate; un grup de trei ingeri, de staturi diferite, amintind de
vedenia lui Avraam, sub stejarul din Mamre. 4

Facem, din start, distinctia cuvenitd intre cele doua tipuri de
teonime: teonimele crestine fundamentale, care fac parte din
,cunoasterea tezaurizata (cultura)”, cu semantica bine conturata si
cunoscuta de catre cei care le Intrebuinteaza, si teonimele poetice (nu
neaparat argheziene), care disting limbajul liricii de limbajul religios.
,In sens larg, teonimia desemneazd acea ramurd a onomasticii care
studiazi toate numele atribuite divinitatii in cultura universala.”®
Numirea divinitatii, teonimia, intrd in campul de investigatie,
constituie obiectul de studiu prin excelentd al onomasticii, care, in
acest context, nu poate face abstractie de instrumentele de lucru de

3 Vezi Catilina Mérinduc, Dictionar de expresii, locutiuni si sintagme ale limbii
romdne, Bucuresti, Editura Corint, 2010, p. 118-119.

4 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Treime, triadd, in Dictionar de simboluri.
Mituri, vise, obiceiuri, gesturi, forme, figuri, culori, numere, lasi, Editura Polirom,
2009, p. 949.

5 Paul Cornea, Interpretare §i rationalitate, lasi, Editura Polirom, 2006, p. 262.

®Vezi Ana-Maria Ginsac, Teonimie romdneasca, lagi, Editura Universitatii
Alexandru loan Cuza, 2013. (http://www.editura.uaic.ro/fisa-
carte.php?ctg=in_pregatire&id c=1182)
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tip teologic. Se presupune cid teologii sunt persoanele competente,
avizate, In decodificarea acestor cuvinte. Fiind vorba de text poetic,
ramificatiile conceptual-semantice vor tine sau nu seama de logica si
ratiunea, de, pand la urma, dogmatismul religiei, de orice tip ar fi
aceasta. Teonimele argheziene, cum era de asteptat, se inscriu in
teritoriul aflat la limita dintre dogmatismul religiei ortodoxe si
spiritul liber, dezinhibat, al discursului liric.

Dumnezeu

oin limbajul religios, «Dumnezeu» este un concept pe baza
caruia se construiesc toate celelalte concepte, oferind, astfel, o
unitate indestructibild intregului sistem de concepte aferent religiei.
Consideram ca nicio alta terminologie nu se caracterizeaza printr-o
coerentd atat de mare si, in aceasta ordine a ideilor, putem considera
terminologia religioasd — dacad ni se permite o metafora, mutatis
mutandis — ca o reverie foarte dinamicd, in care punctul care
focalizeaza tot ce pleaci si ce vine este conceptul de «Dumnezeu».””.

Toate teonimele prezente in lirica argheziand si discutate in
aceastd lucrare, de la cel hristic prin excelenta la cele inedite, extrem
de poetice, se subordoneazd arhilexemului Dumnezeu, cu alte
cuvinte, deriva din semantismul conceptului fundamental al religiei
crestine. Acest cuvant care inscrie discursul liric in zona sacrului nu
poate fi substituit, nu are sinonime perfecte, este, prin urmare, egal
cu sine insusi. Cunoaste si forme cu determinant, antepus sau
postpus, de tipul: Dumnezeu mare, singurul Dumnezeu, Dumnezeu
de piatra, prea-bunul Dumnezeu, Dumnezeu ce vede toate, Dumne-
zeu cel viu etc. Determinantul trimite, de fiecare data, spre un alt
atribut al divinitatii. Regimul apozitional sau atributiv implineste,
fixeazd mai bine, prin reluare de trdsdturi semantice, sensul
determinatului.

7 Nadia Obrocea, Elementul latin in limbajul religios romadnesc, Szeged, JATEPress,
2013, p. 53.
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Dictionarul de simboluri defineste divinitatea, la articolul
Dumnezeu, zeu, astfel: ,,Divinitatea este si il simbolizeaza pe Unu,
catre care tind toate manifestarile, Viata, in care se Tmplineste orice
viata.”®.

Dubletul Tata(l)/ Parinte apare cu termeni nesubstituibili in
contextul poetic arghezian. Tatal e unul, trimite doar la o Intrupare,
masculind intotdeauna. Pdrinte e ambivalent, cu trimitere atit la
mamd, cat si la tata, atat la feminin, cat si la masculin. Parinte, din
sintagmele nominale Sfintii Parinti, parinte spiritual, restrange aria
semantica la persoane de sex masculin. in ordine teologica, Parinte,
grafiat cu majusculd, e legat mai mult de terestru, de ierarhizarea
clericala, orice preot poate fi apelat prin acest nume. Cel de jos,
preotul, clericul, e cel care transmite sensul divin, ¢ instrumentul prin
care Dumnezeu se lasa inteles intr-un mod umanizant. Doar unora
dintre acestia le este sortit sd fie sanctificati, sa intre 1n randul
sfintilor. De aici, din aceastd permanentd raportare, apare si
transferul numelui Pdrinte pe un alt palier de semantizare. Axa
semantica poate fi trasatd, in cazul acestei vocabule, pe verticald, din
punctul cel mai 1nalt, al divinitatii supreme, intangibile si imuabile
(Dumnezeu, adica Parintele) la cel mai de jos, adanc legat de
htonian, de perisabil, de tangibil si mult prea trecator. Dumnezeu se
construieste intotdeauna pe firul unei semantici pozitive si
indivizibile, sub raportul intelegerii ultime. La polul opus, Careva
urmeaza firul unei semantici negative si divizibile, incerte.

,LPentru evitarea numelui propriu se foloseste un cuantificator
nedefinit cu trasdtura semantica intrinsecd [+ Specific], invariabil
cutare (a venit cutare; a citit cutare). Cutare intrd in opozitia + / —

Specific cu cineva, respectiv ceva.”.

§ Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 361.
® Vezi Andra Vasilescu, Pronumele, in Gramatica limbii romdne. I. Cuvdntul,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2005, p. 259.
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,»Tatdl dobandeste o mdretie culturald in miturile despre origini ;
simbolistica Iui se confunda atunci cu aceea a cerului si tradeaza
sentimentul unei absente, al unei lipse, al unei pierderi, al unui gol pe

care doar cel care ne-a dat viata l-ar putea umple.”"’.

Religia, filosofia si lingvistica, atunci cand e vorba de dialectica
ideii de Dumnezeu, ajung arareori la consens. Dacad ne referim la
religie si filosofie, acestea, pand la un punct, opereaza cu termeni
comuni, de tipul: a fi, fiintd, fiintare, a deveni, devenire, moarte,
viata etc. Terminologiile lor, in ansamblu, nsa, traseazd semantisme
diferite, au finalitati distincte, chiar daca unii termeni par sa raspunda
acelorasi intrebdri sau sia se cantoneze in acelasi orizont al
cunoasterii.

»Cuvantul ,,Dumnezeu” denumeste o realitate misterioasd, pe
care oamenii o cautd pe bijbaite inca de la origini. Istoria religiilor
poate permite reperarea conditiilor concrete care au favorizat aceasta
functie teogenica, a carei origine trimite la omul Insusi si la
enigma sa.”"".

lIatda, in poezia argheziand, lungul drum al semanticii acestui
lexem: ,,Si Dumnezeu, ce vede toate,/ In zori, la cinci si jumatate,/
Pandind, sa iasa, prin perdea,/ O a vazut din cer pre ea.” (Mdhniri);
"Cercasem eu, cu arcul meu,/ Sa te rastorn pe tine, Dumnezeu!”
(Psalm, 1, 17); ,,Cici Dumnezeu, pasind apropiat,/ Ti vezi lasata
umbra printre boi.” (Belsug); ,,Ce poti avea, sufletul meu,/ Cand
soarele ne pune-n ramuri iard/ Ori un inel de foc, ori o bratara,/ Cu
mana calda a lui Dumnezeu?” (Pia); ,,De chinul dulce, dat de
Dumnezeu,/ Care-a trecut prin mine si te umple.” (Jignire); ,,0!
cucuvaia lui Dumnezeu,/ Gandesc c-ai fi sufletul meu!” (Graiul
noptii); ,,.51 am cdlcat potecile lui Dumnezeu/ Cu luare-aminte.”
(Intampinare); ,;JEu ma filesc ca nu vand ca atitia/ Tezaurele mele.
Nici nu stiu/ Daca pe piatd Dumnezeu cel viu/ S-a ieftenit mai mult

10 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 920.
' Claude Geffré, op. cit., p. 268.
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decat taratea.” (Vraciul); ,,Ne vom iubi, negresit, mereu/ Stransi
bucurosi la masa,/ Subt coviltirele lui Dumnezeu.” (De-a v-ati
ascuns...); ,,Genele lui Dumnezeu/ Cad in calimarul meu.”
(Incertitudine); ,imi caut leacul/ Si la Dumnezeu si la Dracul./
Degeaba./ Vazduhul ma usturd ca leusteanul si ceapa.” (Streche);
,La patul vecinului meu/ A venit az-noapte Dumnezeu./ Cu toiag, cu
ingeri si sfinti.” (Cdntec muf); ,,Pe atuncea, Dumnezeu,/ Singur, o
ducea cam greu.”; ,,Uite-1 ¢d vine si Dumnezeu inot/ Prin norii albi
de trandafir,/ Dimprejurul sfintei sale manastiri.” (Facerea lumii);
,Pentru leacurile din macesii sanului tdu/ Am infruntat mania lui
Dumnezeu.” (fnviere); »Seara stau cu Dumnezeu/ De vorbad-n
pridvorul meu.” (Denie); ,,Nu esti al singurului Dumnezeu,/ Ca luna,
ca o stea, ca o pustie,/ Esti si al semenului meu.” (Dacica); ,,A vrut
Dumnezeu sa scrie/ Si nici nu era hartie.”; ,,Catu-i Dumnezeu de
mare/ N-avea trei clase primare.” (ABECE); ,Facandu-se pentru
mine pitic,/ M-a batut pe umeri Dumnezeu/ Cu mana lui femeiasca.”;
,O sd-mi spuie altddata, Dumnezeu,/ In ceasurile mici din amurg,/
Cand vom vorbi in patru ochi.” (Tot o saricd); ,Jinmultindu-se
piticii,/ Si gangavii si pelticii./ I-a primit si Dumnezeu,/ Care, dintr-
un curcubeu,/ Ii scruteaza cu ochianul/ Toata ziua si tot anul.” (Tara
piticilor); ,,Dar auzind o soaptd, m-am intors:/ Vorbise vantul intr-un
lan de orz.../ Omul cu soimul cautd mereu/ Raspantia lui Dumnezeu.”
(Ma uit la flori); ,,Eu cant, asa-ntr-o doara, ca pentru Dumnezeu.”
(Romanta); ,,Ai vazut cum Dumnezeu ne pacaleste,/ De ne trec
lucrurile printre deste?/ Ce siret! Ce calic! Ce tertipar!” (4i vazut?);,
,Te vei lupta prin timpuri cu zeci de dumnezei,/ Ingramaditi pe tine
si poruncindu-ti: «Crede!»,/ Sa-ti fure giuvaerul ascuns, ce nu se
vede.” (La stele); ,,Cum de-ti uiti in ceasul rau,/ Omule-al lui
Dumnezau,/ Cu naravuri boieresti,/, Turma data s-o pazesti?” (Cine
fuge?); ,ntr-un tarim pustiu, cu Dumnezeu,/ Noi singuri intre vulturi
si zimbri, el si eu.” (Din pesteri); ,,Urandu-i-se singur in stihii,/ A
vrut si Dumnezeu sa aiba-n cer copii” (Adam si Eva); ,,El, Dumnezeu,
venind in rotogoale,/ In supirarea Prea-Sfintiei-Sale/ I-a luat de
scurt, poruncile stiute/ Cum le-au calcat asa de iute.”; ,,Ca Dumnezeu
loveste-ntotdeauna/ Mai tare decat faptele minciuna.” (Pedeapsa);
»Dau adépost subt un acoperis cu mine/ Lui Dumnezeu si marilor
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minuni,/ Cum as putea si nu ma-nfricosez?” (latd, sufletule...); ,.Imi
pare rau ca Dumnezeu, pe toti,/ Ne ia drept niste spargatori si hoti/ $i
niste haimanale,/ Crezand cd tot umbldm dupd parale/ Si dupa
giuvaerele Mariei-Sale.” (fmi pare rau); ,Porunca e si rabzi din
greu,/ Ca judecata-i a lui Dumnezeu.” (Viii §i mortii); ,,Maica mare
are mii/ De ani mari intre vecii,/ Dar mai tanara mereu/ S-a-ntrecut
cu Dumnezeu.” (Balada unirii); ,,Agesul si Oltul meu,/ Va pazeste
Dumnezeu.” (Apele tdcute); ,,Vream sa-1 inteleg mereu/ Pe prea-
bunul Dumnezeu:/ L-am chemat un veac intreg,/ Dar nici azi nu-l
inteleg.” (Litanie); ,,Pamantul meu te cere, cerul meu,/ In care-aud
soptind pe Dumnezeu.” (Mi-e dor de tine); ,,Te adormeam pe bratul
meu/ Si-acuma dormi la Dumnezeu.” (Litanii)

Vom reproduce, in continuare, trei articole din dictionarul nostru
intim legate de tema discutiei'*:

DUMNEZEIESC (2), -IASCA, dumnezeiesti, adj. Dumnezeu +
suf. -esc. 1. Al lui Dumnezeu, privitor la Dumnezeu; divin. 2. Fig.
Minunat, superb, splendid. Fantoma trecdtoare, el ar fi fost sa fie/
Dumnezeiasca lumii sublimd marturie. (III, 299); Puterea lui
dumnezeiascd,/ Dormind mereu, cata sa-1 mai trezeasca:/ I-a rupt un
os din coaste, ceva,/ Si-a zamislit-o i pe Eva. (IV, 216).

DUMNEZEIESTE (1) adv. Dumnezeu + suf. -este. Minunat,
superb, splendid. Auzi?/ Cartofii sunt lehuzi./ Asculta, harul a trecut
prin ei/ Virginal, candid si holtei,/ Dumnezeieste. (I, 171).

DUMNEZEU" (72), (rar) dumnezei, s.m. Lat. dom(i)ne deus. 1.
Fiintd suprema, in religiile monoteiste, creator si cArmuitor al lumii,
principiu fundamental al existentei si al ordinii universale. * Expr. 4
porni (sau a merge etc.) cu Dumnezeu: a porni (sau a merge etc.) in
pace, cu bine, sandtos. 2. Divinitate, zeu. Variantd fonetica:
Dumnezdu. In structura unui titlu de poem: Vaca lui Dumnezeu (11,
19). Cuvant fundamental, de neinlocuit, al lexicului poetic arghezian.
Am luat ocara, si torcand usure/ Am pus-o cand sd-mbie, cand sa-
njure./ Si am facut-o Dumnezeu de piatra. (I, 10); Cercasem eu, cu

2 Simona Constantinovici, Dicfionar de termeni arghezieni, volumul 1 (A-F),
Timisoara, Editura Universitatii de Vest, 2004, p. 364-365.
13 Vezi Nadia Obrocea, op. cit., p. 67.
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arcul meu,/ Sa te rastorn pe tine, Dumnezeu!/ Téalhar de ceruri, imi
facui solia/ Sa-ti jefuiesc cu vulturii Taria. (I, 25); Ce poti avea,
sufletul meu,/ Cand soarele ne pune-n ramuri iard/ Ori un inel de foc,
ori o bratard,/ Cu mana calda a lui Dumnezeu? (1, 53); O! cucuvaia
lui Dumnezeu,/ Gandesc c-ai fi sufletul meu! (I, 84); Eu ma filesc ca
nu vand ca atatia/ Tezaurele mele. Nici nu stiu/ Daca pe piata
Dumnezeu cel viu/ S-a ieftenit mai mult decat taritea. (I, 134);
Scama tristetilor mele/ Se-ncurcd noaptea cu ele,/ Genele lui
Dumnezeu/ Cad in calimarul meu. (I, 193); Imi caut leacul/ Si la
Dumnezeu si la Dracul,/ Degeaba./ Vazduhul ma ustura ca leusteanul
si ceapa. (I, 204); La patul vecinului meu/ A venit az-noapte
Dumnezeu./ Cu toiag, cu ingeri si sfinti. (I, 223); Seara stau cu
Dumnezeu/ De vorba-n pridvorul meu. (II, 30); Dau addpost subt un
acoperis cu mine/ Lui Dumnezeu $i marilor minuni,/ Cum as putea sa
nu ma-nfricosez? (II, 71); Facandu-se pentru mine pitic,/ M-a batut
pe umeri Dumnezeu/ Cu méana lui femeiasca. (I, 74); Domnul,
Dumnezeul mare/ Mi-a umplut doud pahare/ Din cerescul lui rachiu/
Scos din luna cu burghiu. (II, 117); Nu esti al singurului Dumnezeu,/
Ca luna, ca o stea, ca o pustie,/ Esti si al semenului meu. (II, 121);
Atata cer pentru atata sat!/ Atata Dumnezeu la un crampei!/ Un
greiere de om sta-ngenunchiat/ Cu cobza-n rugaciunea ei. (II, 150);
Ai vazut cum Dumnezeu ne pacaleste,/ De ne trec lucrurile printre
deste?/ Ce siret! Ce calic! Ce tertipar!/ Pune un lucru tot intr-alt tipar.
(I1, 208); Cine apasa omul pe Dumnezeu apasa,/ Caci amandoi sunt
unul si au aceeas casa. (11, 219); Te vei lupta prin timpuri cu zeci de
dumnezei,/ Ingramaditi pe tine si poruncindu-ti: «Crede!»,/ Si-ti fure
giuvaerul ascuns, ce nu se vede. (III, 71); Bisericuta-i martor, sa v-
amintiti mereu/ Ciocoii ca-s tovarasi, de brau cu Dumnezeu. (111,
119); Si oamenii s-au dus i dus mereu,/ Cum zic, cu Dumnezeu. (111,
185); As vrea sa fi rimas ce-am fost./ La pestera cu turle de piscuri,
mut si prost,/ Intr-un tardm pustiu, cu Dumnezeu,/ Noi singuri intre
vulturi si zimbri, el si eu. (II, 273); Dar Dumnezeu s-a pus/ Sa
lucreze colo, sus. / A luat o foarfeca odata/ Si hartie neliniata. (IV,
97); Bun!... Bun de tot!.../ Uite-1 ca vine si Dumnezeu innot/ Prin
norii albi de trandafiri,/ Dimprejurul Sfintei Sale manastiri. (IV,

133



102); Catu-i Dumnezeu de mare/ N-avea trei clase primare./ La citit
se-mpiedicd,/ Nu stie-aritmetica. (IV, 109); Dumnezeu cel
nepatruns,/ Dandu-i tron innalt, 1-a uns. (IV, 190); Urandu-i-se singur
in stihii,/ A vrut i Dumnezeu sa aiba-n cer copii/ Si s-a gandit din ce
sd-i faca,/ Din borangic, argint sau promoroaca,/ Frumosi, cinstiti,
nevinovati. (IV, 215); El, Dumnezeu, venind in rotogoale,/ In
supararea Prea Sfintiei Sale/ I-a luat de scurt, poruncile stiute/ Cum
le-au calcat aga de iute. (IV, 220); Pe strune canta si el, pe strune cant
si eu./ Eu cant, asa-ntr-o doara, ca pentru Dumnezeu. (IV, 245); Cum
de-ti uiti in ceasul rau,/ Omule-al lui Dumnezau,/ Cu naravuri
boieresti/ Turma data s-o pazesti? (IV, 253).

Reprezentarea antropomorfica a divinitatii

Dupa parcurgerea acestor exemple, o intrebare se impune: Cum
este reprezentatda divinitatea in poezia argheziana? Tiparele sunt
preluate din panoplia trasaturilor anatomice ale fiintei umane. Avem
o reprezentare antropomorfica. ,,Seara stau cu Dumnezeu/ De vorba-
n pridvorul meu.” (II, 30) ne certifica o prezentd calda, prietenoasa,
un egal si-un bun ascultitor. De la egalitate se ajunge, In unele
poeme, la retrogradarea fiintei divine, tot pe calea instituirii unui
antropomorfism generic: ,,Catu-i Dumnezeu de mare/ N-avea trei
clase primare./ La citit se-mpiedica,/ Nu stie-aritmetica.” (IV, 109) Si
tot o trimitere la caracterul omenesc apare-n versurile: ,,Ai vazut cum
Dumnezeu ne pacaleste,/ De ne trec lucrurile printre deste?/ Ce siret!
Ce calic! Ce tertipar!/ Pune un lucru tot intr-alt tipar.” (II, 208), unde
siret, calic, tertipar construiesc o triadd nominald cu semantism
negativ, reperabil la o anumita categorie de fiinte umane, nicidecum
in definitia datd In unanimitate divinitatii. Aducerea divinitatii la
scara omenescului face posibild comunicarea. Prin aceastd tehnica a
inversarii pionilor pe masa existentului, nu se mai instaurcaza
discrepanta dintre El si poet.

Metafora personificatoare este una din figurile prin care accesul
la semnificatia numelui sfant ar putea fi facilitat: ,,mana calda a lui
Dumnezeu” (1, 53); ,,M-a batut pe umeri Dumnezeu/ Cu mana lui
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femeiasca.” (II, 74) Apropierea de uman se produce prin marcarea
unei trasaturi anatomice: mdna (calda, femeiascd). Prin acest organ
se face semnul crucii, esential in religia crestind. Dumnezeu sau Isus
Hristos e reprezentat, de obicei, cu mana ridicatd la nivelul bustului.
Trimiterea la organul vederii e facuta, in poemul Incertitudine, prin
apel la sinecdoca: ,,Genele lui Dumnezeu/ Cad in calimarul meu.” in
toate reprezentarile (pictura, sculptura etc.), elementele asupra carora
se fixeazd interpretarea sunt mdna si ochiul (privirea). Daca
extindem discutia la iconografia romaneasca, constatdm ca exista un
moment in istoria lor in care privirea'® enoriasului se intersecteaza,
pe calea rugiciunii fervente, cu ochiul figurii sfinte (vezi Fecioara
Maria, spre exemplu), rezultand, din aceastd relationare, icoancle
facatoare de minuni. In exemple de acest fel, poetul isi manifesta
iubirea fata de Dumnezeu, actioneaza ca un veritabil crestin. 1l vede
viu si activ pe Dumnezeu. Mana divind daruieste iubire si mult har,
fiind, in acest sens, fertila. In altele, asistim la impietrirea divinitatii,
la anihilarea puterilor acesteia, la, cu alte cuvinte, negarea sa.
Metafora ,,Dumnezeu de piatra” (I, 10), reductibil la registrul negativ
al ocarei sau mdniei, distrugdtor si incapabil de-a absorbi semantis-
mul iubirii, ne arata un alt fel de divinitate, acut non-participativa.

Despre cat de incomoda si de nestatornicita este la Arghezi,
uneori, relatia cu Dumnezeu aflam din versurile: ,Imi caut leacul/ Si
la Dumnezeu si la Dracul./ Degeaba./ Vazduhul ma usturd ca
leusteanul si ceapa.” (Streche), in care distanta dintre bine si rdu,
dintre pozitiv §i negativ, cunoastere si ignorantd, ruga si blestem se
reduce simtitor, instituind in text o stare genericd, tensionata, afisata
trangant, de intdlnire la limitd a contrariilor, de cumul semantic
divergent, de polarizare semantica.

Sfanta Treime sau simplu, Treimea, include cele trei ipostasieri
(ipostaze): Tatal, Fiul si Sfantul Duh. Sfantul Augustin este printre
cei care au teoretizat acest concept. ,,Scrierile sale asupra Treimii si

'* Daniel Barbu, Scrisoare pe nisip. Timpul i privirea in civilizatia romdneascd a
secolului al XVIII-lea, Bucuresti, Editura Antet, 1996.
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asupra harului divin vor inspira intreaga traditie teologicd a
catolicismului roman.”"”.

Tata(l)

»3apand s-a rupt lopata. Cel ce-o stirbise, iata-1,/ Cu moastele-i
de piatra, fusese insusi Tatal.” (Intre doud nopti); ,,Nemaiputand sa-
ti rabde nici tacerea,/ Nici departarea, nici puterea,/ Si in nestare a
trai uitatd,/ Mahnita lume te alese tata.” (Tu)

Definirea poetica argheziana se face, in poemul 7u, prin activa-
rea triadei lexicale tdcere, depdrtare, putere, trei atribute incontes-
tabile ale divinitatii. In poemul Intre doud nopti, poetul obiectua-
lizeaza divinitatea, sintagma ,,Cu moastele-i de piatra” fiind, intr-un
anume fel, sinonima cu ,,Dumnezeu de piatra”, din textul mai sus
abordat.

Fiu(l)

Din cele sapte ocurente ale lexemului fiu, reperate in editia
Caraion a operei poetice argheziene, doar una trimite la semnificatia
religioasd: ,,Si un cosciug spanzura-n vazduh: Al Tatalui, a/ Fiului
si-al Sfantului Duh. (I, 231). Fiu(l) apare, aici, in compania celor-
lalte doud nume care definesc fiinta divina, semantica Sfintei Treimi.

Sfantul Duh

Sinonimul sau neologic este spirit, pe care Arghezi nu-1 cultiva
in mod deosebit in poezie.

»~Explicatia vitalitatii acestui cuvant este simpla. Echivalent al
ebr. ruah, gr. mvedua, lat. spiritus, conceptul biblic si-a pierdut sensul
biblic originar, acela de ,,suflare”, ,,suflu vital”’, dobandind in era
crestind, 1ncd din primele secole, valoarea semantica de ,,spirit

13 Claude Geffré, op. cit., p. 270.
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divin”, consacratd in dogma centrald a Trinitatii, ca desemnare a
uneia din ,,persoanele” sau ,,ipostazele” consubstantiale ale divinitatii
unice din formula sacramentald ,.In numele Tatalui, al Fiului si al
Sfantului Duh !”.Cu aceastd valoare conceptuald si de desemnare
extrem de precisa si de ,.tehnicizata”, termenul duk s-a impus 1n uzul
bisericesc romanesc inca din secolele al XV-lea — al XVlIl-lea,
consolidandu-si in timp un loc stabil in terminologia bisericeasca.”"®.

O inventariere pertinenta a ocurentelor secventei Duhul Sfdnt, in
texul Noului Testament, apare in sectiunea Calduzd biblica'’. Nu sta
in intentia noastra sa le trecem in revista in aceasta lucrare.

DUH (17), duhuri, sn. Din sl. duhu. 1. (in superstitii) Fiinta
supranaturald, imateriald; aratare, strigoi, stafie. * Sfantul Duh: una
dintre cele trei ipostaze sub care este infatigatd trinitatea divind 1n
crestinism. * Spirit rdu; drac, diavol. 2. Suflet, spirit (al unei fiinte).
3. Capacitate intelectuala; minte, inteligentd; umor, spirit. Termen
religios, apartine lexicului arghezian fundamental. lar Sfantul Duh,
inchis 1n colivie,/ Facutu-s-a pui mic de pitpalac. (I, 73); Tu esti
clopotelul Sfantului Duh/ Si treci lung prin vazduh/ Si suni lepadarea
de sine/ Si-mparatia noptii ce vine. (I, 83); Singure vin lucrurile din
trecut,/ Duhul lucrurilor fara fiinta, fara umbra. (11, 75); Ca duhurile
rele, a ocara,/ Ménjesc catapeteasma cu aripa murdara? (I, 107);
Sunt greu cum era grea Fecioara,/ Din Duhul Sfant, si-s chinuit si
trist./ Ma doare gandul, doare subsuoara./ Se zvarcoleste parca-n
mine Crist. (I, 207); Pana la ceruri, lucrul puturos/ Ajunge duh si
fum cu bun miros. (III, 194); Un cumpat si-o masura sunt chiar si la
nebuni./ Ce duh spurcat te-mbie cu atdtea spurcaciuni? (III, 215); Ce
duh ai si ce putere/ Sa-mpletesti ceard cu miere,/ De la floarea din
gradind,/ Ostenitd de albina? (IV, 175); Ca pe un nefericit,/ Duhu

'S Eugen Munteanu, op. cit., p. 475.
17 s Noul Testament cu Psalmii, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 2002, p. 788.
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Rau 1-a ispitit/ Si-a pierdut prin frunza, bietul,/ Astupusul si biletul,
IV, 186).".

LHInteresant de constatat este si faptul ca formula Sfantul Duh
reprezintd unul dintre segmentele ,,ecumenice” din roména contem-
porand, fiind acceptatd si intrebuintatdi deopotrivi de ortodocsi,

catolici si neoprotestanti, ca termen biblic, liturgic si teologic.”".

Observam cat de predominant este semantismul vocabulei
Dumnezeu In comparatie cu ceilalti trei termeni, Tatal, Fiul si Sfantul
Duh. Despre acestia, studiile axate pe textele religioase au convenit
dintotdeauna ca ei alcatuiesc, de fapt, substanta divind, noima sa.
Excluderea unui dintre acesti termeni n-ar face decat si anuleze
puterea dumnezeiascd, unitatea, caracterul sau invincibil.

Domn

DOMN?® (149), domni, s.m. Lat. dom(i)nus. Frecventa acestui
nume traduce si celelalte sensuri posibil de a fi reperate in context,
nu doar pe cel cu trimitere la divinitate, adicdA Dumnezeu, Isus
Cristos. Forme gramaticale de vocativ: Domnul(e), Doamne. Face
parte din registrul lexical arghezian dominant. Este si formula prin
care se introduce, in discursul religios, cuvantul Dumnezeu, semn al
accentudrii puterii sale semantice: Domnul, Dumnezeul meu (nostru)!
Ruga profundad, actul suplicatiei, al implorarii umile si repetate a
divinitatii, se produce, de obicei, cu activarea ambelor teonime, ca-n
exemplul: ,,Domnul, Dumnezeul mare/ Mi-a umplut doud pahare/
Din cerescul lui rachiu/ Scos din luna cu burghiu.” (II, 117)

»DOMN, s.m. Titlu care este dat celor trei persoane ale lui
Dumnezeu: Dumnezeu-Tatdl, Dumnezeu-Fiul si Sfantul Duh. Ar.
domnu, donu, megl. domnu, dom, istr. domnu. Lat. domnus, -um [lat.
clas. dominus] (Diez, 1, 157, apud CDER 3018; Tiktin 561-562;

'8 Simona Constantinovici, op. cit., p. 359-360.
' Eugen Munteanu, op. cit., p. 475-476.
2 Simona Constantinovici, op. cit., p. 345-346.
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Cihac 80; Puscariu 541; CDDE 505; REW 2741; CDER 3018). Ret.
dom, it. donno, fr. dom, sp. don, duerio, port. dom.”".

,,Robul a scris-o, Domnul o citeste,/ Far-a cunoaste cd-n adancul
ei/ Zace mania bunilor mei.” (Testament); ,,Doamne, fa-i bordei in
soare,”; ,,51 mai da-i, Doamne, vopsele” (Cdntec de adormit
Mitzura); ,,Tare sunt singur, Doamne, si piezis!”; ,,Si te slujesc; dar,
Doamne, pana cand?”; ,, Trimite, Doamne, semnul departarii,/ Din
cand in cand, cate un pui de inger,” (Psalm, 1, 24-25); ,,Ruga mea ¢
fara cuvinte,/ Si cantul, Doamne, mi-e fara glas.”; ,,Sunt, Doamne,
prejmuit ca o gradina,/ In care paste-un manz.” (Psalm, 1, 34); ,,Doar
mie, Domnul, vesnicul si bunul,/ Nu mi-a trimis, de cand ma rog,
nici-unul...” (Psalm, 1, 40); ,,Si toate frunzele te cer/ Sa-ti legene lin
somnul,/ Stiind ci leagina spre cer,/ in sanul tiu, pre Domnul.”
(Putin); ,,Poetul, [...]/ Viseaza pentru Domnul cu dulce in zadar/ Si se
hraneste zilnic cu ceai si doud cornuri.” (Din nou); ,,Si fostul meu
vecin de tarm se tine/ Vecin de-o vreme, Doamne, §i cu tine.”;
»~Doamne, asa obisnuit esti, biet,/ Sa risipesti faptura ta incet.”
(Psalm, 1, 91); ,In fiecare urzica/ A pus Domnul o margica/ Si-a croit
tulpini si floare/ Dupa soiuri de tipare” (Buruiand, nu stiu care),
»~Doamne, vreau sa-ti multumesc...” (Colind); ,Si, dimineata,
proaspata scanteie/ O ia din palnii de zorea/ Si-i scrie Domnului cu
ea.” (Om de pamant); ,,Domnul tace./ Glasul nu-si trimite-ncoace./
Domnul face.” (Denie); ,,Domnul, Dumnezeul mare/ Mi-a umplut
doua pahare/ Din cerescul lui rachiu/ Scos din luna cu burghiu./ Si-n
fiecare pahar/ A lasat si-un drob de har.// Amandoua-s ale tale,/ Zise
Domnul, ia-le, bea-le.” (Cdantec de boala); ,Mergandu-si Domnul
drumurile sfinte,/ Doi orbi iesira Domnului nainte.” (Cei doi orbi);
,,Ma cunosti, Doamne, din vie,/ Din lume, din farmece, din schit?”
(O sarica); ,,Pestele din apd, parca,/ Era, Doamne! cét o barca/ Si
iesea din rau la soare.” (Tara piticilor); ,Jon isi zise: «Doamne, cel
din cer,/ De spaima-mi vine iar sd zbier.»” (Flautul descantat); ,,Atat
iti cer, Doamne, nitica racoare.” (S-a culcat o fiara), ,Mi-e frica,

L3

Doamne, sovai in contraste,/ Intre fericire si napaste,”; ,,Naparleste-

2! Nadia Obrocea, op. cit., p. 86.
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ma, Doamne, de tuleie,/ Fa-ma femeie/ Sau fa-ma iar baiat.”
(Mdhniri de tdanar carturar); ,,Eu, Doamne, le-am primit si ma
supun,/ Stapane drag, gingas ca un lastun./ Vreau sa te-ntreb: cand
m-ai ales, ai fost nebun?” (De cdnd ma stii); ,, Pai, atuncea, Doamne
iartd,/ Nu se multumesc cu-atat:/ Dau urciorul tot pe git.” (Noapte de
an. Colindet); ,,Credeau ca Domnul e culcat/ Si n-o sd stie ce s-a
intamplat,” (Pedeapsa); ,,Cand 1i trimise Domnul, pesemne n-au
aflat/ Ca unul e femeie, si celalalt barbat.” (Solie pierduta); ,,Am fost
sa vad pe Domnul batut de viu pe cruce/ Singur in camp cu corbii §i-
a cerului ragind” (Psalm, 11, 283); ,,Domnul mi-a pus aldturea o
ceatd,/ Si-un put adanc, razbit intr-alt taram,/ Sa sec izvorul, ceata s-o
daram;”; ,,Domnul gingasul si milosul foarte/ Avea de dat porunci gi-
ntr-altd parte,”; ,,Precum a fost porunca si fuse legdmantul,/ Cine si-1
calca, Domnul, sau robul lui, cuvantul?”’; ,Tu, suflet, nu-ntreba,
nemantuit,/ Care din cei doi semeni te-a mintit,, Domnul din ceruri,
bun, sau Necuratul./ Ca-ti mai sporesti osidnda si pacatul.” (Haruri);
,»Esti al pamantului tu, Doamne, dintre lunci,/ Ori ai ramas in ceruri
ostatec de atunci?” (7ie); ,,Te recunosc din gloatd. Scriptura veche
zice/ Ca-n umbra lui, cu Domnul, zmulgeai, de foame, spice.”
(Tainul meu); ,incepe, Doamne, iar si-ti pard rau/ Ci m-ai ales un
timp sa-ti fiu al tau?” (Razvratire); ,,Cu ochii, Doamne,n turla-ti
milostiva,/ Dau tot ocol stancoasei catedrale.”; ,,Dar, Doamne, inca
nu a izbutit/ Sa-mi incolteascd boaba de cerneald.”; ,Uita-te,
Doamne, jos detot, in jos,/ Se roaga catre tine cel ingenunchiat.”
(Psalm de tinerete)

Sfintia-Ta

,»NU zic, si eu sunt tot o haimana,/ Dar drag imi esti, Sfintia-Ta,”
(Imi pare rau)

Impresuratul de astre

Aceasta sintagma nominala metaforica este ntarita sau inlocuita,
nu de putine ori, de pronumele personal tu: ,,7u, in hotarul marilor
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mistere,/ Esti ca un semn de-a pururea putere,/ Al vietii noastre cea
fara de leac,/ Impresuratule de astre!” (Muntele Mdslinilor); ,,.De
cand s-a Intocmit Sfanta Scripturd/ Tu n-ai mai pus picioru-n
batatura” (Psalm, 1, 39); ,,Tu esti si-ai fost mai mult decat in fire/ Era
sd fii, sa stai, sa vietuiesti.” (Psalm, 1, 50); ,,Tu, care stii deschide si
descuia cu-o goapta,/ Esti mai presus de mine, de mester si de fapta.”
(Inscriptie pe o poarta de conac); ,,Tu ai rdmas de-a pururi, §i viata
noastra piere.” (Rugdciune); ,,Tu taci, tu te-ai ascuns, fu pieri/ Cu
sculele si farmecele tale.” (Tu taci); ,,Tu n-ai facut pamantul din mila
si iubire./ i‘gi trebuia loc slobod, intins, de cimitire.” (Psalm, 11, 360)
Psalmii, in care Arghezi incearcd o apropiere fatisa de divinitate,
prezenta formei pronominale fu este o constantd. De remarcat este
faptul cd acesta apare doar la inceput de vers, intotdeauna sub accent.

Mare-aprinzatorul de stele

Sintagma sinonima, in textul poetic arghezian, cu impresuratul
de astre este mare-aprinzdatorul de stele, prezentd in poemul Bine §i
rau: ,,Dar, mare-aprinzatorule de stele,/, Cum de-ai facut si-atitea
lucruri rele?” (Bine si rau). Numirea multipla, prin forme expresive,
adesea metaforice, cum sunt cele de mai sus, certifica, intr-un fel,
nevoia fiintei umane de a(-si) ardta ci e libera si in stare a tine piept
necunoscutului, cici: ,,[...] valorile care confera sens vietii nu pot fi
conceptualizate ori intemeiate teoretic (ci doar sugerate, deci
comunicate indirect, prin arte si literaturd)”*’. Modelul acestei
constructii exista si-n Biblie: Lumindatorul de faclii.

El
L EP?, Dumnezeu, venind in rotogoale,/ in supararea Prea Sfintiei

Sale/ I-a luat de scurt, poruncile stiute/ Cum le-au cilcat asa de iute.
IV, 220); ,,De altfel, dogma-nvatd pe misel/ Ca orice stapanire-i de

22 Paul Cornea, op. cit., p. 565-566.
% Simona Constantinovici, op. cit., p. 373-374.
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la EL” (Viii si mortii) Numirea divinitatii crestine se realizeaza aici
sub aparenta pronumelui personal de persoana a Ill-a singular, El,
grafiat cu majusculd, dublat, in primul exemplu, de Dumnezeu, situat
in proximitatea sa, in regim apozitional. Studiile consacrate istoriei
religiilor vorbesc insé despre E/ ca despre o altd forma a lui Elohim:

,intalnim in Biblie doua experiente ale divinului care corespund
cu doud nume: cel de E/ (altd forma: Elohim) si cel de Yahve, prin
care este denumit Dumnezeu. El (pluralul de la Elohim) desemneaza
divinitatea 1n aproape intreaga lume semiticd §i sugereaza, deci,
continuitatea intre ,,Dumnezeul natiunilor” si Dumnezeul lui Israel.
Dar cand Dumnezeu isi dezvaluie numele lui Moise, acest nume de
Yahve nu are sens decat pentru Israel, care face experienta
proximitatii si prezentei active a lui Dumnezeu.”*.

Printre cele 261%° de ocurente in text ale particulelor demonstra-
tive cel, cea, cei, cele, vom include si formatiile lexicale compuse cu
cel, cu trimitere, iardsi, la divinitate: Cel-de-Sus, Cel ce ficuse
lumea, Cel-ce-se-ascunde, Cel-ce-stie, Cel ce va sa vie, Cel Innalt Si
Sfant. Acestea sunt formate dupd modelul instituit chiar de
Dumnezeu prin sintagma autodefinitionala Ce/ ce sunt.

., Simbolurile Divinitatii sint in principal cele ale tatalui, judeca-
torului, atotputernicului, suveranului. Pentru ca studiul lui Dumne-
zeu (teologia) este legat de cel al fiintei (ontologia), acesti doi
termeni au fost adesea confundati, fiecare dintre ei fiind luat drept
simbol al celuilalt, in sensul ca trimit unul la celdlalt in cunoasterea
imperfecta pe care o putem avea despre ei. Numele lui Dumnezeu n-
ar fi decit un simbol pentru a semnifica necunsocutul fiintei, in timp
ce fiinta n-ar fi decit un alt simbol pentru a trimite la Dumnezeul
necunoscut. Nu exista alt nume al lui Dumnezeu in afarda de cel pe
care §i l-a dat el tnsusi : ,, Eu sint Cel ce sint” (lesirea, 3, 14). 26

 Claude Geffré, op. cit., p. 273.
% Ibidem, p. 192-193.
26 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 361.
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Cel-de-Sus

»Paduchii inca, omul, fricos, nu i-a rapus,/ Si-s multi, si de tot
neamul, trazni-i-ar Cel-de-Sus.” (Cerbul si tantarii)

Cel ce facuse lumea

,»Cel ce facuse lumea, Iehova sau Satan,/ Nu prevdzuse mintea
si-n minte un dusman.” (La stele)

Cel-ce-se-ascunde

,»latd-1 ca intrd-n ape Cel-ce-se-ascunde/ Scrutarilor si gdndurilor
mele.” (Lasa-ma, noapte...)

Cel-ce-se-ascunde este o forma lexicala construitd dupa logica si
semantica Cartii Sfinte, dupa modelul biblic din Matei, 6, 18: ,,Ca sa
nu te arati oamenilor ca postesti, ci Tatélui tdu, Care este in ascuns,
si Tatal tau, Care vede in ascuns, iti va rasplati tie.””’.

Cel-ce-stie
,,Ca Cel-ce-stie, insa nu cunoaste,/ Varsa-ntuneric alb cu mana
mea.” (I, 195)

Acel-ce-stie

,Acel-ce-stie, Insd nu cunoaste,/ Varsa-ntuneric alb cu mana
mea.” (Epigraf)

Cel ce va sa vie
»N-ar fi putut din sale nicicum si se-ncovoaie,/ Ca sa dezlege, —

zice lordanul din pustie, —/ Curelele opincii Celui ce va sa vie.” (111,
102)

2T sex%  Noul Testament cu Psalmii, p- 14.
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Cel Innalt si Sfint

,,Coliba de pe pamant/ A Celui Innalt si Sfant (IV, 110)
Dumnezeu cel nepatruns, Nepdtruns, Presupus, nezarit

»Dumnezeu cel nepatruns,/ Dandu-i tron inalt, 1-a uns.” (7ara
piticilor); ,,Cine esti tu, acel de care gandul/ Se-apropie necunos-
candu-1?/ Cui cere mila, sprijin si putere/ Nestiutor nici cum, nici cui
le cere?/ De-ajuns a fost ca, nezarit,/ Sa te gandesc si-am tresarit.”
(Psalm, 1, 366); ,,Spre ideal,/ Te-mping spre beznele profunde./
Greoaie, ca un sal/ De bronz, subt care doarme dus/ Alt Nepatruns,
alt Presupus. = (Pe ploaie)

Parinte

L,PARINTE, s.m. 1. Titlu dat lui Dumnezeu-Tatil. 2. Titlu de
reverentd pentru clerici. Ar. p(d)rinte. Lat. parens, -entem (Tiktin
1125; Cihac 194; Puscariu 1271; CDDE 1388; REW 6233 ; CDER
6155 ; MDA). Cf. it. parente, ret. paraint, sard. parente, prov. paren,
fr. parent, sp. pariente, port. parente.”.

»wPentru ce, Parinte,-as da si pentru cine/ Sunetul de-ospete-al
bronzului lovit?” (Psalm, 1, 13); ,,Cu mine omenirea, Pdrinte, se va
stinge?/ Da-mi pacea si rabdarea s-o caut si s-o cant.” (Rugd de
vecernie); ,,Sta singuratec cdinele. De paza/ [...]/ Dar ochii lui, intr-
un maidan, Parinte,/, Dau marturia lucrurilor sfinte.” (Sta
singuratec); ,,Dar sufletul se roagad-n genunchi pe piatra goala:/ «Mai
scapa-ma, Parinte, macar de indoiald»./ Te-am dus de-a lungul
vremii, in mine, ca un semn,/ Si, far-a te cunoaste, mi-ai fost imbold
si-ndemn.”; ,,Ma-mbraci in strilucite oddjdii si vestminte/ $i ma-
ncununi cu lauri. La ce folos, Parinte?” (Psalmistul); ,,Oh de cate ori,
Parinte, trecatorul te-a-ntrecut!” (Cela ce zidi statuia)

8 Nadia Obrocea, op. cit., p. 90.
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Cine-stie-Cine, Cinestie, Careva

»3-ar putea si fie Cine-stie-Cine.../ Care n-a mai fost si care
vine/ Si se uitd prin Intuneric la mine/ Si-mi vede cugetele toate.”
(Duhovniveasca); ,,Semeni leit, si te-am vazut candva,/ Cu Cinestie
sau cu Careva.” (Mi se pare...); cu mentiunea ca, aici, contextul nu
limpezeste lucrurile, ci le ambiguizeaza si mai mult. Cine-stie-Cine
poate fi tot atat de bine dracul, necuratul sau, daca ar fi sa ne slujim
de functia eufemistica a limbajului, aghiuta, mititelul, cornila etc. E
vorba de polarizare semanticd implicitd. Gramatica limbii romane
discuta astfel despre aceste forme de pronume nehotarat: ,,Elementul
de compunere -va marcheazd opozitia lexicald dintre pronumele
interogative/ relative si cele nehotarate. Cuantificatorii din seria
cineva, ceva, careva, cdtva sunt corespondentii nonseparativi ai
cuantificatorului separativ unul.”*’.

Acela si Acela Carele®

»lurmele si carele,/ Vremea, vantul trec si pier./ Ea std singura
la cer,/ Cu Acela Carele...” (Crucea veche, 11, 101); ,,Nici oasele nu i
s-au pomenit/ Ale aceluia ce-n zmalt te-a-ncremenit/ $i, fraimantand,
ti-a dat obarsii noi.” (II, 120); ,— Nu v-ati gandit cu spaima si groaza
la Acela/ Care le vede toate? Nu v-ati cutremurat?” (111, 234).

A-toate-facdtor’’

Cuvant format, probabil, de Arghezi prin compunere : a + toate
+ facator. De verificat dacd existd si-n Biblie forme de numire a
divinitatii care se scriu cu cratima sau nu... ,,4-toate-facdatorul de
rapi si de izvoare/ In temnita fiintei te-a-nchis intre zivoare.” (La
stele)

* Vezi Andra Vasilescu, op. cit., p. 258.
3% Simona Constantinovici, op. cit., p. 15.
3 Ibidem, p. 77.
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Vecin

O vadita apropiere se produce intre poet si divinitate, tradusa
prin grafierea cu majusculd a numelui vecine, forma de vocativ,
neuzuali printre teonimele crestine. In ultimul vers avem o definitie
poeticd, metaforica a termenului vecin, contextual cu sens religios
(Celalalt, Semenul meu, Aproapele): ,,Sa te numesc: duh, inger, fum
sau har.” Primii doi termeni, duh §i inger fac parte din lexicul aferent
lexicului religios crestin. Fum si har se indeparteaza sau se apropie
semantic de acestia prin capacitatea de-a oscila intre mai multe
dimensiuni lexicale, de-a transgresa limbajul comun, de a fi activi
atdt in limbajul poetic cat si-n cel religios. Vezi toate ocurentele
acestui termen in Noul Testament, la sectiunea Calduza biblica. lata
un astfel de exemplu excerptat din loan 1, 16, 17 : ,,Si din plinatatea
Lui noi toti am luat, i har peste har.”/ ,,Pentru ca Legea prin Moise
s-a dat, iar harul si adevirul au venit prin Tisus Hristos.”** sau din
Filipeni 1, 7: ,,Precum este cu dreptate sa gandesc astfel despre voi
toti; caci va port in inima mea, si in lanturile mele, §i in apararea si in
intarirea Evangheliei, fiindca voi toti sunteti partasi la acelasi har cu
mine.””’.

»Nu te-am vazut la fata, dar, vecine,/ Te simt mereu aldturi,
langd mine./ Nu te aud cand intri, ci, deslusit in soapte,/ Te-
ntrezaresc de cum se face noapte.// As iscodi cuvantul in zadar/ Sa te
numesc: duh, inger, fum sau har.” (Ghiersul inganat).

Isus Hristos

Eugen Munteanu conchide, in capitolul Inconsecventa ortogra-
ficd cu motivatie confesionald?: I(i)sus H(ch)ristos™, relativ la
fluctuatia grafica a numelui:

32 %x% Noul Testament cu Psalmii, p. 211.
3 Ibidem, p. 456.
3* Vezi Eugen Munteanu, op. cit., p. 487-505.
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,»leonimul crestin cel mai important, numele insusi al Mantui-
torului, nu beneficiazd inca, in ortografia romaneasca actuald, de o
formd normatd, stabild si unicd. Absenta unor indicatii exprese
privitoare la acest nume in lucrarile cu caracter normativ atesta pe de
o parte absenta 1n uz a unei norme ortografice unice si contribuie, pe

de alta parte, la perpetuarea acestei situatii.”.

Arghezi 1l numeste de fiecare dati altfel, de parca unul si acelasi
ar fi multiplu. De cele mai multe ori, denumirea scoate in evidenta
calitatile fundamentale ale divinitatii: omniprezenta, atoatestiinta,
misterul, capacitatea de creatie etc. De 26 de ori apare in poeziile
cuprinse in editia Caraion, sub doua forme si una compusa: Isus,
Hristos, Isus Hristos. Nu remarcam oscilatii la nivelul grafiei.

O inventariere a ocurentelor numelui /isus Hristos, grafiat doar
in aceasta forma in Noul Testament, editia din 2002, gasim, agsa cum
am putut constata pe parcursul acestei lucrari, la sectiunea Calduza
biblica®®. Condacele si icoasele, feluritele acatiste propun o retorica
emfatica, repetitiva, redundantd, a numelui acestei ipostasieri.

HRISTOS" (9), lisus. Din gr. hristos ,,uns, trimis”. Corespunde
numelui ebraic mesia. Fiul lui Dumnezeu. Intemeietorul crestinis-
mului. E trist diaconul Takint/ $i temerile lui nu mint./ Fur gi talhar
intru Hristos,/ El printre frati trecu sfiios. (I, 22); Cunoaste toate
domnigoarele mititele/ Care poartd pe Hristos intre margele,/ Si pe
cele care s-au maritat,/ Cu diploma si certificat. (I, 70); Crucea veche
de la drum/ Este cum s-a pomenit,/ Cu Hristos cel rastignit,/ Zugravit
cu terci de fum. (II, 100); Ti s-a facut puterea de prisos/ Slujind
Erodiadei si lui Isus Hristos. (11, 224); Sarac la-nfatisare si aspru-ntru
Hristos,/ Pe dinlauntru miezul e fraged si gustos. (I11, 224); Ca focul,
sangele si fierul/ I le-a trimis spre pocdinti cerul,/ In numele
saracului Hristos,/ Si cd s-a-nvrednicit de ele cu prisos (IV, 227); Si

35 Ibidem, p. 487.
36 wx% Noul Testament cu Psalmii, p- 790.
37 Simona Constantinovici, op. cit., p. 62-63.
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cum fuge si se duce,/ De subt barba-i salta-o cruce,/ Pe un lant de aur
gros,/ Ca sa-i placa lui Hristos. (IV, 252).

ISUS*® (17), s.m. V. Hristos. Dar la fereastra staulului, sus,/ De
cate ori oprindu-ne, din graba,/ Nu am zarit lumina lui Isus/ Si-am
auzit ca vocea lui ne-ntreaba? (I, 73); S-a ridicat la geamuri pamantul
pana sus./ Cat lumea-i era piscul, si-n pisc plangea Isus. (I, 103); Pot
eu, Isuse, rabda/ Sa vad deasupra sfintelor odoare/ Crucea ta,/ Semn
de vanzare? (I, 181); E jocul Sfintelor Scripturi./ Asa s-a jucat si
domnul nostru Isus Hristos/ Si altii, pringi de friguri si de calduri,/
Care din cateva sfinte tremuraturi/ Au ispravit jocul, frumos. (I, 190);
Baciul Isus si-apostolii ciobani,/ Scarbiti de slava ce-o dau vietii
vecii,/ Au pogorat, ca-ntr-alte mii de ani,/ Sa pasca oile, magarii si
berbecii. (II, 148); Isusul meu nu-i cel adevarat,/ Si eu nu-l pot nici
duce, nici cunoaste. (II, 207); Si-ntr-un ungher, vom face din
covoare/ Un pat adanc, cu perinile moi,/ Dacad Isus, voind si mai
scoboare,/ Flamand si gol, va trece pe la noi. (III, 10); Isus mi se-
aratase la luna, prin livede./ Parc-ar fi spus in soapta: «Nu cerceta, ci
crede». (111, 298); Se-ndoieste, ca Isus/ Sd mai facd vreo minune,/ Ca
in timpurile bune,/ Si grabeste a-si ascunde/ Bine partile rotunde.
(v, 252).

”Dumnezeu s-a facut cunoscut: s-a revelat in Iisus Hristos, ceea
ce face posibild o teologie, un discurs despre Dumnezeu. Se vorbeste
de teologie catafatica pentru a denumi aceastd teologie afirmativa.
Dar, chiar si dupa revelatie, esenta lui Dumnezeu rdmane dincolo de
ceea ce am putea cunoaste: ele este Dumnezeul ascuns. Se vorbeste
de teologie negativa sau apofatica pentru a denumi o telogie care
Teologia Parintilor greci este deosebit de reprezentativa pentru un
astfel de spirit.”’

38 Simona Constantinovici, op. cit., p. 87.
% Claude, Geffré, op. cit., p. 276.
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In psalmi, cum e si firesc, divinitatea este numiti constant
Dumnezeu, Domn sau Parinte. Aceasta suparapunere sau comuniune
perfecta a celor trei lexeme impune un semantism absolut. Textul se
acopera cu o aurd, care-l face face adesea inaccesibil, impenetrabil.
Sub aripa ocrotitoare a vocativului Doamne totul pare posibil.
Transpare insa, din toate poemele, teama generica a apropierii, fie si
prin puterea gandului, de divin. Se desluseste, de asemenea, senti-
mentul unei cu greu disimulate admiratii, al intrebarii sovéielnice,
sfielnica iubire. Intimitatea dintre poet si divinitate ne face sa credem
ca una din principalele sale fatete a fost dezvaluitd: umorul dupa
tiparele cdruia ne-a croit i pe noi, fiintele umane.

Si-n proza numirea divinitatii se face In moduri diferite, dar cea
mai frecventd raméane Dumnezeu. Spicuim trei din aparitiile acestei
vocabule 1n prozele argheziene: ,,Omul are simtul juridic dezvoltat, si
ceea ce-l deosibeste de animalele lipsite de suflet este, pe langa
cunoasterea de Dumnezeu, semnul intrebarii.”*® sau ,,Nu mai plange,
Mitule! S-a dus acolo unde se duc toate baloanele, la Dumnezeu...”"!
sau ,,.Dar Mos Craciun este Dumnezeu. El a facut toate jucariile, si le
face in fiecare an, cu mare punctualitate, pe zdpadd. Nimeni nu
scoate pomi iarna, decat el.”*

Polarizarea semanticd presupune existenta a doi poli semantici
divergenti, cum ar fi, in cazul numirii divinitatii, Dumnezeu, polul
prim, si, la capatul celilalt al axei semantice, Cine-stie-Cine,
Cinestie, Careva. Se observa ca triada ultima se situeaza in regim de
incertitudine, pe modelul existent in paradigmele pronominale
nehotarate.

Un alt caz de polarizare semanticd explicitd se gaseste 1n
exemplul: ,,Cel ce fdacuse lumea, Iehova sau Satan,/ Nu prevazuse
mintea si-n minte un dusman.” (La stele), unde segmentul perifrastic
Cel ce facuse lumea e ,explicitat” printr-o apozitie nominala,
formata din doi termeni aflati in regim de coordonare disjunctiva,

40 Tudor Arghezi, Cartea cu jucarii. Amdrdciuni, in Scrieri, 7, Proze, Editura pentru
Literatura, 1965, p. 21.

4 Idem, Cartea cu Jjucarii. Balonul spart, in Scrieri, 7, Proze, p. 63.

2 Idem, Cartea cu Jjucarii. Calendarul copiilor, in Scrieri, 7, Proze, p. 102.
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lehova sau Satan. Ambiguizarea e vadita, distanta semanticd dintre
cele doud nume fiind absolutd. Se intampla, astfel, ca Cel ce facuse
lumea, adica, 1n viziunea obignuita, crestind, teologica, Dumnezeu, sa
fie pus sub semnul indoielii sau al intrebarii nelinistite.

In psalmii arghezieni, numele divinitatii e, in chip firesc, intim
legat de semantica religioasa. Poetul a avut intotdeauna, in poezie,
forta de a se plasa in imediata vecinatate a divinului, a sacrului, cu
toate formele pe care acesta le poate lua, la un moment dat.
Relationarea de tip arghezian, sarcasticd, ironicd, duald, perturbeaza
dialogul firesc dintre crestin si divinitate. Poetul pune constant, intr-
un mod sau altul, o bariera intre sine si cel care 1-a creat, chiar daca
se forteaza sa-1 considere aproapele sau.

Bibliografie

*** Noul Testament cu Psalmii, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, 2002.

*** " Gramatica limbii romadne. 1. Cuvantul, Bucuresti, Editura Academiei Romane,
2005.

Barbu, Daniel, Scrisoare pe nisip. Timpul si privirea in civilizatia romdneasca a
secolului al XVIII-lea, Bucuresti, Editura Antet, 1996.

Constantinovici, Simona, Dictionar de termeni arghezieni, volumul I (A-F),
Timisoara, Editura Universitatii de Vest, 2004.

Constantinovici, Simona, Dictionar de termeni arghezieni, volumul II (G-O),
Timisoara, Editura Universitatii de Vest, 2008.

Constantinovici, Simona, Palimpseste argheziene, Timisoara, Editura Politehnica,
2005.

Cornea, Paul, Interpretare si rationalitate, lasi, Editura Polirom, 2006.

Dorcescu, Eugen, Poezia mistico-religioasa. Structurd §i interpretare, in ,,Orient
latin”, an XIII, nr. 2-3, 2006, p. 29-31.

Eliade, Mircea, Nostalgia originilor. Istorie si semnificatie in religie, traducere de
Cezar Baltag, Bucuresti, Editura Humanitas, 1994.

Chevalier, Jean, Gheerbrant, Alain, Dictionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri,
gesturi, forme, figuri, culori, numere, lagi, Editura Polirom, 2013.

Geffré, Claude, Crestinismul: a spune ,,Dumnezeu” in istorie, in (coord.) Jacques
Bersani, Enciclopedia religiilor, traducere de Nicolae Constantinescu,
Bucuresti, Pro Editura si Tipografie, 2005.

Ginsac, Ana-Maria, Teonimie romdneascd, lasi, Editura Universitatii Alexandru
Ioan Cuza, 2013.

150



Jinga, Constantin, Fise de initiere in lectura Vechiului Testament, Editura
Marineasa, Timisoara, 2000.

Jinga, Constantin, Biblia si sacrul in literatura. Cuvant insotitor de Theodor
Baconsky, Editura Universitatii de Vest, colectia ,,Episteme”, 2, Timisoara,
2001.

Maranduc, Catalina, Dictionar de expresii, locutiuni si sintagme ale limbii romdne,
Bucuresti, Editura Corint, 2010.

Munteanu, Eugen, Lexicologie biblica romdneascd, Bucuresti, Editura Humanitas,
2008.

Obrocea, Nadia, Elementul latin in limbajul religios romdnesc, Szeged, JATEPress,
2013.

MODALITIES OF NAMING DIVINITY IN ARGHEZI’S POETIC TEXT
(Abstract)
Key-words: text, poetry, God, religion, semantics, stylistics

The paper Modalities of naming divinity in Arghezi’s poetic text analyzes the
various semantic and stylistic possibilities used by a nonconformist poet as Arghezi
to refer to the divinity and, by extension, to the entire religious vocabulary.
Depending on the context, divinity is: Dumnezeu, Domnul, El, Cel-de-Sus, Sfintia-
Sa, fmpresuratul de Astre, Acel-ce-stie, Parinte, Tatal, Cine-stie-Cine, Cinestie,
Careva, Acela Carele, A-toate-facatorul, Cel ce facuse lumea, Cel-ce-se-ascunde,
Mare-aprinzatorul de stele etc. By cataloging the numerous names, but also a wide
range of memorable stylistic sequences, our analysis will reveal mainly two
phenomena: the semantic polarization and the poetic metaphorization, by using
religious words, which comprise a dominant semantic field in Arghezi’s poetry.
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LIMBAJ RELIGIOS

LIMBAJUL TEHNIC DE CULT

MARIA FRENTIU

Cuvinte-cheie: limbaj ethnic, limbaj de cult, cartea liturgicd, caracteristici
lingvistice

Serviciul divin se savarseste prin mijlocirea ,,sfintilor slujitori”
grupati Intr-o ierarhie ecleziastica stabilitd prin ritualul ,,punerii
mainilor”, in secvente temporale clar delimitate, intr-un locas sfintit
si dupa o ,randuiald”, rezultat al experientei de veacuri a Bisericii.
Aceasta randuiala vizeaza tipologia rugaciunilor, integrarea acestora
in ritualul liturgic, dar si indicatiile cu privire la actiunile, gesturile si
recuzita necesare celebrarii prezentei divine.

Din acest punct de vedere putem vorbi despre existenta a doud
tipuri de limbaj: limbajul liturgic propriu-zis, constituit din texte
orante §i imnice, si limbajul tipiconal sau limbajul tehnic de cult.
Este numit fehnic, pentru ca actiunea liturgicd se bazeaza pe o
tehnica, adica pe o serie de norme care completeaza dialogul liturgic.
Materialul lingvistic studiat de noi are In centrul sau textul liturgic
ortodox cuprins in Liturghier’, principala carte de cult in ritul
rasaritean, destinatd folosirii numai in Bisericd, in cadrul cultului
public care are in centru jertfa euharisticd. Destinatarii sunt, prin
urmare, specializati: diaconii, preotii, arhiereii (dacé slujba se desfa-
soara in prezenta unui episcop, mitropolit sau chiar a patriarhului, are
elemente in plus cuprinse in ,,Tipicul Slujbei Sfintei Liturghii cu
Arhiereu)”. Emitatorul textului este, de asemenea, specializat. Se
poate vorbi de un emitator initial, redactorul textului liturgic, caruia i
se adaugd autoritatea ecleziastica reprezentatd de Sfantul Sinod.

' Mentionam ci textele cercetate sunt cuprinse in Liturghier, Bucuresti, EIBMBOR,
2000.

152



Liturghierul se distinge, Intre celelalte carti de cult, prin coperta
sa rosie. Si textul liturgic este diferentiat sub aspectul formei:
indicatiile tipiconale sunt tipdrite cu rosu (aceeasi culoare este
folosita pentru titlurile rugaciunilor mai importante si pentru initiala
cuvantului cu care incepe fiecare rugiciune), celelalte texte, orante
sau imnice, fiind imprimate cu negru. Am identificat si doud imagini-
schema, care prezintd ,felul cum trebuie asezate Sfantul Agnet si
celelalte particele pe sfantul disc” si ,asezarea Sfantul Agnet pe
Sfantul Disc dupa sfardmare”. Prima imagine-schema apare in
,Randuiala Proscomidiei”, a doua in ,,Liturghia Sfantului loan Gura
de Aur”.

In capitolul intitulat ,,Povatuiri si invataturi despre felul cum
trebuie sdvarsitd Sfanta Slujba in Biserica, despre pregétirea sfintilor
slujitori in vederea slujbei si despre felul cum trebuie indreptate
anumite greseli In cazuri care s-ar intampla” apare o precizare foarte
importanta legatd de rolul Liturghierului in desfagurarea serviciului
religios: ,,Cartea ce se cheama Liturghier este trebuincioasa neaparat
pentru slujire. Pe de rost sd nu se zicd nici o rugdciune, caci pe de o
parte se poate intampla sd se uite sirul rugaciunilor, si chiar al
cuvintelor, care au cea mai mare insemndtate in savarsirea
Dumnezeiestii Liturghii; iar pe de alta, preotul, intdmplandu-se sa se
incurce, nu stie ce face si ce zice si, prin aceasta, pe langa greselile
dogmatice ce le poate savirsi, mai poate aduce 1n indoiald si pe
crestinii ascultatori. De aceea, preotul sau diaconul, care nu pazeste
aceasta, greseste foarte si-gi trage asuprd-si dreapta pedeapsa a
episcopului sau” (p. 454.). Asa cum reiese din fragmentul citat, pe
langa importanta continutului dogmatic al textului liturgic, o mare
insemnatate o are ordinea rugaciunilor §i prezenta unor cuvinte
importante pentru codul verbal al ritualului liturgic. Interdictia de a
savarsi slujba fara Liturghier scoate in evidentd si un alt aspect:
credibilitatea acordatd de credinciosi ceremonialului liturgic, certitu-
dinea generald a situatiei, oferita de o corecta desfasurare a ritualului
liturgic, legitimat prin cartea de cult si prin oficierea constantd a
slujbei. In acelasi timp se remarca, din partea autorititii sinodale,
atentia Indreptata spre eficacitatea ritualica. Cea mai mica schimbare
in ritual ar naste semne de intrebare credinciosilor care frecventeaza
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in mod constant slujbele religioase pentru cd omul ortodox accepta
ca adevarata realitatea propusa de spectacolul ritului. De altfel, in
liturghie se pastreazd urmadtoarele elemente din ceremonialul Cinei
de Taina: oferirea darurilor, mulfumirea adusa Tatélui, binecuvan-
tarea (epicleza), frAngerea painii si impartasirea.

Formalizarea limbajului rezultd din faptul ca exigentele sunt
formulate si trebuie urmate ca atare. Expresiile lingvistice ale
situatiei mentionate se concentreazd in sintagme precum: ,,diaconul
zice..., preotul... zice asa” (p. 144).

In Slujba Liturghiei existd o parte fixd, cea a sacramentelor, dar
si o parte ,,mobild”, a ecteniilor, care se pot scurta sau lungi in
functie de trebuintele duhovnicesti ale credinciosilor. Cererile care ar
putea fi addugate in ectenii se pot introduce doar intr-o anumita
secventa a acestora, marcatd prin prezenta adverbului de loc: ,,4ici se
pot pune ectenii pentru diferite cereri, care sunt tipdrite la sfarsitul
cartii acesteia, p. 390-440” (p. 193).

Tot de partea ,,mobild” a serviciului divin tine lectura pomelni-
celor: ,,.Dupd aceste rugaciuni, dacd este timp, preotul citeste incet
pomelnicele viilor si mortilor, ce s-au adus dupa iesirea cu Cinstitele
Daruri. Pentru cei vii zice: ... lar pentru cei morti, zice: ...” (p. 167).

Uneori credinciosii pot aduce daruri sau prinoase. In acest caz,
slujba se prelungeste prin savarsirea rugaciunilor speciale dedicate
momentului §i prin cantarea liturgica: ,,Iar dacd sunt aduse daruri sau
prinoase, in cinstea §i pomenirea Sfantului sau pentru sarbatoare
(colivi, branza si oua, struguri, pargd de poame ori alte roade), se
cantd indata la strana troparele si condacul sarbatorii. [...] i, stand
preotul langd prinoase, zice cu glas mare rugidciunea potrivitd cu
felul prinoaselor” (p. 185). Nu lipsesc nici de aceasta data referintele
la paginile unde se gasesc textele: ,,Rugaciunile de acest fel se gasesc
mai departe in Liturghier, p. 371-380” (p. 185). Acestea sunt
incadrate de paranteze rotunde.

Desi cerinta eficacitétii ritualice nu trebuie cu nici un pret
incalcatd, apar uneori mentiuni cu privire la posibilitatea de a ,,sari”
anumite rugaciuni: ,,La nevoie, ecteniile si rugaciunile pentru cei
chemati incepand de la: Rugati-vd, cei chemati, Domnului, $i pana
aici, se pot sari.” (p. 145). Cum se explica aceasta?
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Desi indicatiile tipiconale nu precizeaza in ce constd ,nevoia”,
existd pentru initiati, in a doua parte a enuntului, o informatie
importanta: ,,rugiciunile pentru cei chemati”. Acestia reprezentau in
Biserica primara noii adepti ai crestinismului, care nu primisera inca
botezul. Ei se numeau catehumeni. Schimbarea valorii gramaticale a
adjectivului participial ,,chemati” si substantivizarea acestuia
surprinde, prin forma lingvistica arhaica, starea de noviciat careia ii
este dedicata secventa liturgicd numitd ,liturghia catehumenilor”.
Intrucat astazi aceastd categorie de credinciosi aproape nu mai exista,
datoritd botezului copiilor, rugaciunile specifice pot fi sarite.
Precizdm ca, la auzul indemnului ,,Cei chemati iesiti, cati sunteti
chemati iesiti”, catehumenii paraseau biserica, fiindu-le interzisa
participarea la jertfa euharistica.

Din acelasi motiv al eficacitatii ritualice, preotului ii este
interzis, in anumite secvente liturgice, sa-si asume rolul diaconului:
»Daca va sluji preotul fard diacon, cuvintele diaconului, pe care le
zice acesta la proscomidie si la Liturghie, inaintea Sfintei Evanghelii
si la raspunsurile lui, adicd: Binecuvinteaza, parinte, Impunge
parinte, si Vremea este a sluji..., si altele, sd nu le zica, ci numai
ecteniile si cele obisnuite ale preotiei” (p. 120).

In ritualul liturgic, Proscomidia ocupi un loc insemnat. Ea se
desfagoara inaintea inceperii Sfintei Liturghii si se savarseste In
taina, Tn proscomidiar (parte a altarului unde se tin painea si vinul
care urmeazi sa fie sfintite prin rugiciunea euharistic). In icono-
grafia proscomidiarului apare imaginea pruncului lisus in sfantul
potir, vedenie pe care a avut-o Sfantul Alexandru al Alexandriei.
Savarsirea Proscomidiei in taind sugereaza ca nasterea lui Hristos si
viata sa pana la 30 de ani a fost ascunsa lumii. Chiar daca participa
mai multi preoti la proscomidie, doar unuia 1i este ingadduita
sdvarsirea acestui ritual: ,,Si, dacd vor sluji mai multi preoti
impreuna, toata lucrarea Proscomidiei sa o facd numai un preot, iar
ceilalti, care slujesc, din ale Proscomidiei deosebi nimic sd nu zica,
afard de pomenirea celor vii §i morti ai lor.” (p. 120).

Indicatiile din limbajul tehnic de cult vizeazd si rostirea
formulelor reverentioase: ,inca se cade a sti ca, atunci cand slujeste
arhiereul, diaconul zice: Binecuvinteazd, Prea Sfintite parinte. Cand
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slujeste preotul, diaconul zice numai: Binecuvinteazd, parinte” (p.
120).

Liturghia se poate sdvarsi zilnic sau numai duminica. Fiecarei
secvente temporale ii sunt asociate formule specifice, agsa cum reiese
din indrumari: ,Jar preotul face otpustul; si dacd este duminica
incepe asa: Cel ce a inviat din morti..., iar daca este alta zi din cursul
saptamanii, zice numai: ...” (p. 119).

In montura textuald apar si exprimari pleonastice: ,,ia cu copia
cate o particica mica ” (p. 114); ,,si, terminand, incheie asa: ...” (p.
116).

Indicatiile tipiconale se refera la multiple situatii liturgice in care
prezenta sau absenta diaconului, prezenta mai multor preoti fara
diaconi ori slujirea in sobor cu diaconi conduce la modificari ale
registrelor gestual si proxemic: ,,Cand slujeste preotul farad diacon,
atunci Sfanta Evanghelie o poarta el insusi”; ,,dacd vor fi mai multi
preoti, Impreuna-slujitori, farad diaconi, Sfanta Evanghelie se ia de
primul dintre preotii impreuna-slujitori si, purtdnd-o Tnaintea lor,
acestia merg dupa dansul, cei cu rang mai mic venind la urma”;
,»,Dacd vor sluji preoti in sobor, cu diacon, Sfanta Evanghelie o poarta
diaconul, care o primeste de la protos” (p. 132).

Gesturile liturgice trebuie sda se suprapuna formulelor, dar si
cantarii liturgice: ,Jar atunci cind la strand cantarea a ajuns la:
«Mantuieste-ne pe noi, Fiul lui Dumnezeu...», pornind primul dintre
impreuna-slujitori si ceilalti dupd dansul, asa precum au iesit, intrd in
sfantul altar si se duc la locurile lor” (p. 132).

Eficacitatea liturgica vizeaza si pastrarea unei ordini ierarhice
(In viziunea ortodoxa, ierarhia pamanteasca imita ierarhia cereasca),
atat 1n interiorul cat si in exteriorul altarului: ,,Daca, insd, in biserica
este arhiereu (sau la manastire, staretul), atunci diaconul duce Sfanta
Evanghelie celui mai mare sa o sarute, sarutand si el in acelasi timp
mana celui mai mare” (p. 131); ,,preotului nu-i este ingaduit sa se
urce 1n scaunul cel de sus, nici sa sada in el, ci sa stea in locul ce s-a
spus” (p. 136); ,In timpul citirii Apostolului, arhiereul sade in
scaunul de sus, iar preotii pe scaunele din dreptul lor” (p. 491); ,,se
face Vohodul mare, astfel: paracliserii merg inainte cu sfesnicele,
urmeaza dupa ei diaconii al doilea si al treilea, care tin dicherotriche-
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rele Tn ména stinga, iar in dreapta cadelnitele [...], dupd arhidiacon
vine preotul protos cu sfantul potir si ceilalti preoti purtind cruci”
(p. 495).

Pentru ca anumite gesturi ale credinciosilor sau ale preotilor ar
deranja buna desfasurare a ceremonialului liturgic in unele din
punctele sale cheie, interdictia este categorica: ,,Nu se citesc pomel-
nice si nu se ating capetele credinciosilor cu sfantul potir” (p. 152).

Ordinea in altar nu este numai a oamenilor, ci si a obiectelor
liturgice. Fiecare dintre acestea, dupa folosire, trebuie asezat la locul
lui: ,,Jar diaconul, ispravind de cadit, pune cadelnita la locul ei” (p.
137); ,,S1 apoi insemneaza crucis cu sfantul burete deasupra sfantului
antimis, il saruta si il pune la locul lui” (p. 144).

Indicatiile tipiconale retin si distribuirea rolurilor liturgice:
,»Aceasta se cantd de catre cei din altar” (p. 133); ,,Aceasta se canta
de fiecare datd, de citre cei de la strane” (p. 133); ,,Este obiceiul ca
aceasta sa se cante de cei din altar” (p. 134).

Sunt mentionate si atitudinile potrivite ceremonialului liturgic:
»apard incetisor cu ripida sau cu un acoperamant, cu toata luarea-
aminte §i cu frica, Cinstitele Daruri” (p. 161); ,lar preotul,
sfaramandu-L 1n patru parti, cu luare-aminte si cu evlavie, zice...”
(p. 173); ,,Jar ultimul dintre preoti impartaseste pe diacon din sfantul
potir, cu luare-aminte” (p. 178); ,,potriveste (consuma) Sfintele Taine
ramase in sfantul potir, cu frica si cu toatd paza” (p. 187).

»Anul liturgic rasaritean este structurat de doud tipuri de zile
liturgice: ciclul christologic sau pascal (avand Pastele drept punct
pivotal si ale cadrui date sunt mobile) si un ciclu de pomeniri cu data
fixa, ciclul «sanctoral» sau «mineal», al sfintilor celebrati in fiecare
zi din cele doudsprezece luni ale anului™.

Indicatiile tipiconale cuprind date referitoare la cele trei mari
unitati ale timpului liturgic: ritmul cotidian, cel sdptimanal, cel
anual, pentru cd acestea au texte specifice. Informatiile ce tin de
aceasta tema apar in notele din subsolul paginii (notele sunt marcate
cu asterisc): ,,.La ndltarea Sfintei Cruci (14 sept.) si la Duminica

% Cf. Preot Prof. Ene Braniste, Liturgica generald, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1985, p. 167.
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Sfintei Cruci (a treia din Postul Mare), se cantd «Crucii Tale ne
inchinam Hristoase §i Sfanta invierea Ta o laudam si o marimy, iar la
Nasterea si Botezul Domnului, in Sdmbaéta lui Lazar si in Sambata
mare, la Pasti si in toatd Sadptdmana Luminata, precum si in
Duminica Rusaliilor, se cantd «Cati in Hristos v-ati botezat, in
Hristos v-ati si-mbracat. Aliluia»” (p. 134); ,,La Duminica Sfintei
Cruci (a treia din postul Mare), se cantd «Crucii Tale ne inchindm
Hristoase si Sfanta invierea Ta o laudam si o marimy. Iar la Nasterea
si Botezul Domnului, cand aceste sarbatori cad duminica si lunea, si
cand savarsim Liturghia Sfantului Vasile, ca si in Sdmbata Mare, se
cantd «Céati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati si-mbricat.
Aliluia»” (p. 200).

Numeroase indicatii legate de savarsirea Liturghiei Sfantului
Grigorie Dialogul au legatura cu mentionatul calendar liturgic: ,,Ea
se face totusi si in zilele de luni, marti si joi din Sfantul si Marele
Post, afara de luni si marti din prima saptdmana a Postului Mare, care
sunt zile aliturgice, si de Joia Mare, cand se savarseste Liturghia
Sfantului Vasile cel Mare, atunci cand se intdmpla sa cadad in aceste
zile vreuna din urmatoarele sarbatori: Sfantul Haralambie (10 februa-
rie), intdia si a doua Aflare a capului Sfantului Ioan Botezatorul (24
februarie), Sfintii 40 de Mucenici (9 martie), Sf. Grigorie Dialogul
(12 martie), Inainte-priznuirea Buneivestiri (24 martie) si Sfantul
Calinic Cernicanul (11 aprilie). Se mai savarseste de asemenea joi, In
saptdimana a cincea din Paresimi (Joia Acatistului), precum si luni,
marti §i miercuri In saptdméana Sfintelor Patimi” (p. 261-262).

In indicatii apar chiar date referitoare la reglementirile canonice
din istoria Bisericii: ,,SfAnta Biserica a statornicit, prin canonul 52 al
Sinodului Trulan, randuiala ca, «in toate zilele postului Sfintelor
Paresimi, afard de sambata si duminica si de sfanta zi a Buneivestiri,
s se savarseasca Sfanta Liturghie a Darurilor mai Tnainte sfintite»”
(p. 261).

De aceeasi dimensiune a temporalitatii liturgice tin si precizarile
despre slujbele care precedd, in perioade determinate, sfanta litur-
ghie: ,,lar in zilele, in care va fi s se savargeasca Liturghia Darurilor
mai Tnainte sfintite, se face mai intai slujba Miezonopticii, a Utreniei,
a Ceasurilor si a Obednitei” (p. 263).
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Pentru a nu se crea dezordine si a nu se aglomera ceremonialul
liturgic atunci cand liturghia se savarseste cu arhiereu, tipicul acestei
slujbe precizeaza ca ecleziarhul sau arhidiaconul pregateste din timp
cele necesare slujirii: vesmintele liturgice arhieresti, dicherotriche-
rele cu lumanari, lighenasul si cana, un prosop. Apar si detalii in
legatura cu ordinea obiectelor si locul acestora in altar. Gesturile
preotului si ale diaconului sunt de cele mai multe ori orientate in
functie de punctele cardinale si de icoanele Mantuitorului sau ale
Maicii Domnului: ,,Dupa savarsirea apolisului, se pleaca spre strane
si intrd in altar: preotul prin usa dinspre miazizi, iar diaconul prin
usa dinspre miazanoapte” (p. 103); ,,Diaconul, inchinandu-se, trece
indata dupa ecfonis si sta inaintea icoanei Nascatoarei de Dumnezeu”
(p. 129); ,,S1, venind diaconul pand la sfintele usi, da Sfanta Evan-
ghelie in méinile preotului si trece in dreptul icoanei Méantuitorului”
(p- 139); ,,Preotul, intorcindu-se cu fata spre rasarit si plecandu-se
spre icoana Mantuitorului, zice...” (p. 160).

Daca perpetuarea ordinii ceremoniale reprezintd una din
functiile de baza ale ritului laic, In cel bisericesc cea mai mare
importanta o are pacea sufleteasca a actantilor liturgici. Ca s poata
sluji Sfanta Liturghie, acestia trebuie sa intruneasca anumite conditii:
»Avand sa slujeasca dumnezeiasca Liturghie, preotul este dator mai
intai sa fie marturisit $i Tmpacat cu toti, sd nu aiba ceva asupra cuiva,
sd-gi pazeasca inima, pe cat va putea, de ganduri rele, s se infraneze
de cu seard, sa privegheze pana la timpul slujbei si sa-si citeasca cele
randuite, dupa tipic” (p. 99).

Particularitati lingvistice de ansamblu

Montura intratextuald referitoare la practicarea ritualului liturgic
prezintd cateva particularitdti lingvistice, ,,subordonate principiilor
de bazd ale comunicarii tehnice sau stiintifice: neutralitatea, clari-
tatea si precizia™.

Substantivele comune desemneaza:

1. elemente ale spatiului ecleziastic: usi, perdea, altar, locas,
proscomidiar, iconostas;

3 Gh. Chivu, Limba romdnd de la primele texte pand la sfarsitul secolului al XVIII-
lea. Variantele stilistice, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 2000, p. 67.
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2. comunitatea liturgica: credinciosi, citet, strand, cor;

3. slujitori liturgici: diacon, preot, staret, episcop, arhiereu,
protosinghel;

4. obiecte si materiale liturgice: orar, cadelnitd, tamaie, sfes-
nice, luménari, burete, disc, copie, linguritd, acoperaminte, steluta,
pahar, vas, stergar, dichere, dicherotrichere, anafurd, prescura, cal-
dura, particica, miride, potir, icoand, daruri, faclie, colivi;

5. cantari liturgice: ecfonis, antifon, stih, tropar, condac, prochi-
men, imn, chinonic, axion;

6. evenimente liturgice: praznice, sarbatori, hram, sfintire;

7. parti ale corpului uman implicate in gestualitatea liturgica:
mana, capul, crestet, umeri, genunchi, palme, aratitor, degete, inelar,
buze, barbie, frunte, grumaz;

8. participare fizica: glas, voce;

9. gesturi liturgice: semnul Sfintei Cruci, descoperirea capului,
inchinaciuni, sdrutul pacii, sarutul Evangheliei, spalatul pe maiini,
plecaciunea;

10. secvente temporale: zile, saptdmana, ceas, vreme, ajun;

11. actiuni liturgice: citire, talcuire, predica, indrumare, cadire;

12. participari ale credinciosilor: pomelnic, prinos, fructe, roade;

13. puncte cardinale: miazanoapte, miazazi, rasarit, apus;

14. vesminte bisericesti: bedernita, engolpion, sacos, manecute,
stihar, epitrahil, culion;

15. tréiri: evlavie, cucernicie, umilinta, frica;

16. ierarhie: rang (mic sau mare);

17. persoane care au sprijinit Biserica: ctitori, binefacatori.

Substantivele proprii desemneaza:

1. tipuri de rugdciuni: Rugdciunea intrarii, Rugdciunea Cantarii
celei intreit-sfinte, Ectenia cererii staruitoare, Rugdciunea cererii
staruitoare, Rugdciunea punerii-inainte, Simbolul credintei, Crezul,
Tatal nostru, Rugdciunea de sfintire a Cinstitelor Daruri, Ruga-
ciunea Amvonului, fmpdmte ceresc;

2. materii liturgice (euharistice): Cinstitele Daruri, Sfanta Impar-
tasanie, Trupul si Sangele Domnului, Sfantul Agnet, Sfantul Trup,
Sfantul Sange;

3. cantdri liturgice: Antifonul I, Antifonul al II-lea, Antifonul al
I1I-lea, Fericirile, Axionul Nascatoarei etc.;
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4. Sarbatori: Invierea, Bunavestire, Pasti, Tnélgare, Rusalii etc.;

5. autoritatea lumeascd sau bisericeasca: Carmuirea, Sfantul
Sinod;

6. secvente liturgice: Utrenia, Vecernia, Proscomidia, Liturghia
catehumenilor, Ceasul al 6-lea, Liturghia credinciosilor etc.;

7. perioade liturgice: Saptdmana Luminata, Postul Mare;

8. obiecte liturgice: Sfanta Masa, Sfanta Cruce, Sfanta
Evanghelie;

9. sfinti: Sfanta Fecioard, Sfantul loan Gurd de Aur, Sfantul
Vasile cel Mare, Grigorie Dialogul etc.

Nevoia de rigoare impune utilizarea unor nume proprii care
desemneaza autori la care se apeleazd pentru justificarea liturgica,
contextele create devenind asemenea trimiterilor din textele
stiintifice si tehnice actuale: ,,.Din Sfanta Evanghelie de la (N) citire”
(p. 138).

In indicatiile tipiconale, articolul demonstrativ adjectival are
mult mai putine ocurente decat in textul rugéciunii: ,,apolisul cel
mic” (p. 102); ,,preotului celui dintai” (p. 151); ,,preotul cel de-al
doilea” (p. 178); ,,degetul cel mijlociu” (p. 179); ,,pentru cele noua
cete” (p. 179).

Adjectivul cu cea mai mare frecventa in limbajul tehnic de cult
este sfant (vezi infra).

Adjectivul mare, la gradul superlativ relativ de superioritate,
,,.cel mai mare”, dobandeste valoare substantivald in contextele: ,,Si,
stergandu-si cel mai mare palma dreaptd cu buretele, ia cu evlavie
sfantul potir” (p. 178); ,,diaconul duce Sfanta Evanghelie celui mai
mare sa o sarute” (p. 131); ,,sarutdnd si el 1n acelasi timp mana celui
mai mare” (p. 131).

Am 1intalnit §i in limbajul tipiconal adjectivul propriu-zis sau
adverbializat singur cu valoare de intarire: ,,clatinandu-1 singur ori cu
ceilalti preoti impreuna-slujitori” (p. 158); ,.lar daca slujeste numai
preotul, face el singur Vohodul” (p. 150); ,,Daca va sluji numai un
preot, zice singur toate cele ce urmeaza” (p. 151); ,,vine preotul cel
de al doilea cu buna cucernicie si isi ia singur, cu mana stanga, o
particica din Sfantul Trup” (p. 178).
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Pronumele personal de persoana a Ill-a, raportat la slujitorii
liturgici, este dominant. El alterneaza cu formele ddnsul, dansii:
,Daca asistd arhiereu, plecaciunile se fac numai catre el” (p. 133);
,,s¢ pleaca la dreapta si la stinga si intre ei, $i merg in sfantul altar,
asezandu-se la locurile lor” (p. 133); ,,primeste binecuvantarea de la
dansul” (p. 136); ,primeste de la el Sfanta Evanghelie” (p. 137);
,preotul si diaconul zic §i ei in taina cantarea heruvimica” (p. 149);
»le impart intre ddngii, zicandu-le pe rand” (p. 151); ,zice catre
dansul” (p. 153). Mai rar apar pronumele insul, insele precedate de
prepozitia dintru: ,,scoate dintr-insa particele” (p. 109); ,,se impar-
tageste de trei ori dintr-insul” (p. 177); ,,ca nu cumva, amestecandu-
se cu partile din Sfantul Trup, sd se intample a impartasi, dintr-insele
pe cineva, din nebagare de seama” (p. 179); ,,consuma cele dintr-
insul” (p. 187).

Pronumele de intarire este folosit doar cu valoare adjectivala:
»zice el insusi” (p. 134); ,,Preotul insusi ia sfantul potir” (p. 150);
»lar dacd nu este diacon, insusi preotul” (p. 173); ,,in insesi zilele
Praznicelor” (p. 192); ,.canta el insusi” (p. 225); ,,diaconul sau el
insugi zice ectenia” (p. 277); ,,cl pe insasi Preasfanta Nascatoarea de
Dumnezeu” (p. 346).

Pronumele reflexiv cu formad accentuatd sine apare totdeauna
precedat de prepozitii in sintagme de tipul: ,,zicand fiecare in sine”
(p. 103); ,,zicand pentru sine” (p. 182); ,,zicand intru sine” (p. 252).

Apare si pronumele reflexiv aton cu valoare posesiva: ,,isi
descopera capetele” (p. 102); ,,isi spald mainile” (p. 105); ,,isi pleaca
amandoi capetele” (p. 130); ,7isi sterge apoi buzele” (p. 178);
,stergandu-si palma” (p. 178); ,,isi petrece orarul crucis” (p. 287);
»stergandu-si dupa aceea mainile” (p. 292); ,,isi acopera capul” (p.
297); ,,Spalandu-si apoi mainile” (p. 298).

Pronumele demonstrativ, folosit uneori si cu valoare adjectivala,
este bine reprezentat: ,,il pomeneste pe acesta” (p. 111); ,,iar ceilalti,
care slujesc” (p. 120); ,,cuvintele diaconului, pe care le zice acesta”
(p. 120); ,.acestia merg dupa dansul” (p. 132); ,si sfarsindu-se
acestea” (p. 133); ,,Ceilalti fac si ei asemenea” (p. 133); ,,s1 trecand
prin fata celorlalti” (p. 178); ,,asemenea vin si ceilalti” (p. 178); ,,se
roaga tmpreuna cu ceilalti” (p. 178); ,,51 celelalte, Incetisor” (p. 178);
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Sl ceilalti preoti” (p. 178); ,,din celelalte ce sunt pe sfantul disc” (p.
179); .51 celelalte, care mai sunt pe sfantul disc” (p. 179); ,,iar dupa
acestia” (p. 178); ,respectand aceeasi randuiald” (p. 178); ,,urmeaza
aceeasi randuiala” (p. 178); ,si celelalte particele” (p. 179);
»celelalte particele de pe sfantul disc” (p. 182); ,,dacd aceasta nu s-a
facut deplin” (p. 181); ,,dupa ce acesta a zis” (p. 182); ,.tinand sfantul
potir deasupra acestuia” (p. 183); ,,anume randuit pentru aceasta’ (p.
187); ,,in aceste zile ale saptamanii” (p. 191); ,,Acestea se zic pana in
miercurea din mijlocul Sfantului si Marelui Post” (p. 279);
,binecuvinteazd pe credinciosi cu acesta” (p. 293); ,,in acea zi”
(p. 341).

Pronumele nehotardt si adjectivul pronominal nehotardt
accentueaza valoarea de generalitate a textului: ,,impacat cu zofi” (p.
99); ,,de o parte si de alta” (p. 102); ,,zice la fiecare taieturd” (p.
107); ,toate la un loc” (p. 113); ,,la fiecare nume” (p. 114); ,,Si, la
fiecare nume, ia cu copia cite o particica” (p. 114); ,,sa nu cada jos
ceva din ele” (p. 116); ,,mai multi preoti” (p. 120); ,,foata lucrarea
Proscomidiei” (p. 120); ,,asezandu-se fiecare de-a dreapta celui de
dinaintea lui” (p. 178); ,,s-au impartasit fofi” (p. 179); ,,dacd nu sunt
multi credinciosi” (p. 179); ,,ca nu cumva, amestecandu-se cu partile
din Sfantul Trup, sd se intample a impartasi, dintr-insele pe cineva,
din nebagare de seama” (p. 179); ,,daca sunt de cuminecat numai
cdativa” (p. 179); ,,sa fie de ajuns pentru foti” (p. 179); ,,impartasind
pe fiecare zice” (p. 182); ,,vreo faramiturd” (p. 187); ,,in alte zile” (p.
196); ,fard sa zica ceva” (p. 292).

Numeralul are o frecventd mai mare decat in limbajul rugéciunii
comune. In functie de context, dobandeste valoare substantivala,
adjectivala, adverbiala. Se refera la Insusirea unor tehnici de oficiere
a slujbelor, indicd numarul actelor savarsite de fiecare slujitor si
ordinea interventiei fiecarui actant liturgic.

Numeralul cardinal are de cele mai multe ori valoare
adjectivala: ,,tdind din ea o particica” (p. 109); ,,cele nouda cete ale
sfintilor” (p. 109); ,,scotand din aceeasi prescurd o particica” (p.
113); ,,psalmul 50 (p. 120); ,,purtdndu-se inaintea lor doua sfesnice”
(p. 130); ,,mai face o inchinaciune” (p. 131); ,,fac doud inchinaciuni”
(p. 133); ,,fac o plecaciune” (p. 137); ,,doua sfesnice cu luméanari
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aprinse (sau o faclie aprinsd)” (p. 137); ,.tinand orarul cu trei degete”
(p. 154); ,,Stih I (p. 163); ,,Stih 27 (p. 163); ,,0 particicd din Sfantul
Trup” (p. 178); ,.ia cu lingurita din cele doua sfinte parti” (p. 179);
,pentru cele noud cete” (p. 179); ,,psalmul 33” (p. 185).

Numeralul cardinal, scris cu cifre, indicd data sarbatorii: ,,24
februarie” (p. 262); ,,9 martie” (p. 262); ,,/2 martie” (p. 262); ,,24
martie” (p. 262); ,,11 aprilie” (p. 262).

Numeralul adverbial aratd de cate ori trebuie savarsite diferite
acte ritualice: ,,$1 inchinandu-se de trei ori” (p. 104); ,,Preotul
insemneaza cu copia crucis, de trei ori” (p. 107); ,,zicand de trei ori”
(p. 118); ,se inchind... de trei ori” (p. 118); ,inchinandu-se
impreuna de trei ori” (p. 121); ,,de doua ori” (p. 121); ,,se zice, de
trei ori” (p. 121); ,,se Inchind cu cucernicie de trei ori” (p. 122); ,,se
inchina apoi de doua ori” (p. 131); ,,Si se canta, in altar o data, apoi
la strani de doua ori” (p. 142); ,,zic si ei In taina cantarea heruvimica,
de trei ori” (p. 149); ,tamaiaza cinstitele daruri de trei ori” (p. 154);
,tamaind Sfintele Taine de trei ori” (p. 166); ,,se impartaseste de trei
ori” (p. 177); ,preotul il impartaseste de trei ori” (p. 177);
ninchinandu-se o data” (p. 181); ,,inchinidndu-se de trei ori in fata
Sfintei Mese” (p. 183); ,,de 12 ori” (p. 188); ,,cadind, de trei ori,
inaintea Sfintei Mese” (p. 274); ,,preotul sau diaconul zic si ei de trei
ori” (p. 284); ,,preotul se inchina de trei ori” (p. 289); ,,s1 gusta dintr-
insul de trei ori” (p. 292); ,,de 40 de ori” (p. 312).

Numeralul distributiv contribuie la conturarea codului gestual:
»la cu copia cdte o particica” (p. 114); ,,facand cdte o inchinare” (p.
135); ,,punandu-se, de-a stinga si de-a dreapta cdfe un sfesnic cu
lumanare aprinsa” (p. 138); ,,facand cdte o inchinaciune” (p. 149);
,vin apoi si ceilalti preoti doi cdte doi” (p. 150); ,,avand in mana
dreapta cdte o cruce” (p. 151); ,,purtand In maini cdfe o cruce” (p.
151); ,,facand amandoi cdte o inchinaciune” (p. 284).

Numeralul colectiv are valoare substantivald si adjectivala: ,,se
inchind amdndoi” (p. 118); ,,cu amdndoud mainile” (p. 125); ,,1si
pleacd amdndoi capetele” (p. 130); ,,0 ia cu amdndoud mainile” (p.
137); ,,fac amdndoi o inchinaciune” (p. 150); ,,se pleaca amdndoi
pand la pamant” (p. 162); ,spre amdndoua Sfintele” (p. 164);
»oinecuvantdnd amdndoua Sfintele” (p. 164); ,isi petrece orarul
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crucig, asa ca sa atdrne in fatd amdndoud capetele” (p. 171);
,punandu-le pe amdndoud mai la o parte” (p. 289).

Numeralul multiplicativ are valoare adjectivala: ,,dupa plinirea
cantarii celei intreit-sfinte” (p. 136); ,toti slujitorii cantd din nou
cantarea intreit-sfantd” (p. 489); ,,Diaconii, fiind in mijlocul bisericii,
canta inceputul cantarii intreit-sfinte” (p. 489).

Numeralul ordinal are cea mai mare frecventd; prezenta lui este
foarte importanta pentru codul gestual, verbal si proxemic: ,,tdmaiaza
cel dintdi dintre ei” (p. 149); ,,preotul ia in mana a Doua prescurd”
(p. 109); ,luand a Treia prescurd” (p. 109); ,luand astfel intdia
particica” (p. 109); ,,luand apoi a doua particica” (p. 109); ,,0 asaza
sub cea dintai” (p. 109); ,,Apoi, iardsi, la a treia particica, zice” (p.
110); ,,Si o pune sub a doua, incheind randul cel dintai” (p. 110);
,Luand apoi a patra particica” (p. 110); ,,0 pune langa particica cea
dintdi, incepand astfel al doilea rand” (p. 110); ,La a cincea
particica, zice” (p. 110); ,,o pune sub cea dintdi din randul a/ doilea”
(p. 110); ,la a sasea particica, zice” (p. 110); ,,0 pune sub cea
dinaintea ei, adica langd a treia din randul intdi, implinind astfel
randul al doilea” (p. 111); ,la a saptea particica, zice” (p. 111);
LHincepand cu ea al treilea rand” (p. 111); ,,la a opta particica, zice”
(p. 111); ,,0 pune la urma, implinind randul a/ freilea” (p. 111);
,Luand apoi preotul @ Patra prescurd” (p. 111); ,,Preotul scoate apoi
o particica din prescura a patra” (p. 113) — de sesizat inconsecventa
ortograficd; ,,va scoate particelele pentru ei din prescura a cincea” (p.
113); ,tot din a patra prescurd” (p. 113); ,,ludnd a Cincea prescurda”
(p. 114); ,Juand a patra prescurd, din care a proscomidit” (p. 116);
Htamaind acoperamantul cel dintai” (p. 117); ,tamaind al doilea
acoperamant” (p. 117); ,tamaind al treilea acoperamant” (p. 118);
»la Ceasul al 6-lea” (p. 119-120); ,,Rugdciunea Antifonului intdi” (p.
128); ,,51 se cantd Antifonul al doilea” (p. 128); ,,Si se canta indata
Antifonul al treilea” (p. 129); ,se ia de primul dintre preotii
impreuna-slujitori” (p. 132).

Flexiunea verbala
Apar forme verbale fara proteza lui in-/im- sau fara prepozitia a:

,,]dupa plinirea cantrii celei intreit-sfinte” (p. 136); ,,le uda crucis, pe
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partea pe care s-a insemnat junghierea” (p. 263); ,isi descopera
capetele si, plecandu-le, diaconul zice” (p. 102); ,,.Dupa savarsirea
apolisului, se pleaca spre strane” (p. 103); ,.si, plecdndu-si capul,
cere binecuvantarea” (p. 103); ,,isi pleaca capetele amandoi” (p.
186); ,,Preotul se pleaca spre credinciosi” (p. 255); ,,se pleaca spre
arhiereu pentru binecuvantare” (p. 486).

Extrem de numeroase sunt verbele reflexive pasive: ,pentru care
s-au adus darurile” (p. 114); ,la strana se cdanta” (p. 131); ,,Si se
cdnta in continuare” (p. 153); ,,Se ridica perdeaua sfintelor usi” (p.
158); ,.ecfonisul se rosteste de catre preotul de rand” (p. 161);
»atunci Liturghia Sfantului Vasile se face in ziua praznuirii Nasterii
si Botezului Domnului, iar in ajun, se savarseste Liturghia Sfantului
Ioan Gurd de Aur” (p. 191); ,,Se mai savdrseste de asemenea joi” (p.
262); ,,Se mai savdrseste de asemenea joi” (p. 263); ,,la strana incepe
indatd sd se cdnte, rar, cantarea heruvimica” (p. 283); ,,Se ridica apoi
perdeaua si se deschid sfintele usi i se tdmaiaza altarul” (p. 284);
e Inchid apoi sfintele usi si se lasa perdeaua” (p. 284); ,,ce s-a pus
in sfantul potir” (p. 292); ,,nu s-au zis cuvintele sfintirii” (p. 292);
»cum se face la Liturghia Sfantului loan Gurda de Aur” (p. 292);
,dupd ce s-a citit Rugaciunea Amvonului” (p. 292); ,.ce s-a pus in
sfantul potir” (p. 292); ,,Acest apolis se face pana in saptimana
Sfintelor Patimi” (p. 298); ,.se zice apolisul” (p. 298); ,.se face
inceputul si se zice” (p. 303); ,,nu se zice” (p. 345); ,,se zice aga” (p.
345); ,,nu se face slujba Crucii” (p. 352); ,,de Cruce nu se aminteste”
(p. 352); ,,5¢ face cum s-a ardtat mai sus” (p. 352); ,,a carui Liturghie
s-a savarsit” (p. 352); ,,de la Sfintele Pasti pana la sarbatoarea
inaltarii Domnului, se zice” (p. 352).

Uneori frazele incep, ca in textele oficiale actuale, cu un
gerunziu: ,,Avand sd slujeascd dumnezeiasca Liturghie” (p. 99);
wofarsindu-se de cantat la strane Antifonul al doilea” (p. 129);
»wfdrsind rugdciunea aceasta, preotul si diaconul zic in taind” (p.
135); ,,lesind deci din sfantul altar, primul dintre diaconi zice cu glas
mare” (p. 151).

Reflexivul impersonal intrd in structuri sintactice specifice
indicatiilor tipiconale: ,,cat se cuvine” (p. 108); ,inca se cade a sti
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ca” (p. 120); ,,5e cade a sti ca” (p. 165); ,,aceste doua prescuri se
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cuvine sa fie mai mari” (p. 168); ,,Se cuvine a sti insa ca” (p. 179);
»se cuvine a sti ca” (p. 191); ,iar daca se intampla ca ajunurile sa
cada in aceste zile ale sdptamanii” (p. 191); ,.S-a facut, insa,
obiceiul” (p. 261); ,,atunci cand se intdmpld sa cadd in aceste zile”
(p. 261); ,,precum si pentru vreuna din sarbatorile amintite, ce s-ar
intampla in afard de miercuri si vineri” (p. 262); ,,se face tacere” (p.
283); ,,precum se cuvine” (p. 328); ,,se cuvine a sti si aceasta” (p.
352); ,,nu se cade a zice” (p. 358).

Rar apar verbe personale cu valoare impersonala ,urmeaza a
face” (p. 262); ,,iar cand vine vremea” (p. 262); ,,iar cand va fi sa le
inalte” (p. 262); ,lar in zilele, in care va fi sid se sdvarseasca
Liturghia Darurilor mai inainte sfintite, se face mai intdi slujba
Miezonopticii” (p. 263);

Fiind texte tehnice de tip descriptiv, indicativul prezent, la
persoana a Ill-a singular, indicd actiuni ce trebuie savarsite: ,,Apoi
diaconul zice” (p. 106); ,lar preotul zice rugiaciunea aceasta” (p.
102); ,,il pune pe umarul stang” (p. 104); ,,lar la manecute, dupa ce le
binecuvinteaza si le saruta, dupa randuiala de mai sus, zice tot ca si
diaconul” (p. 105); ,,Luand apoi felonul (sfita), 1l binecuvinteaza” (p.
105); ,,Mergéand dupa aceea la spalator, isi spald mainile, zicand” (p.
105); ,,Preotul insemneaza cu copia crucis, de trei ori” (p. 107);
»infige copia in partea dreaptd a pecetii” (p. 107); ,,Apoi intoarce
Sfantul Agnet cu fata in sus” (p. 108); ,,foarnd in sfantul potir” (p.
108); ,,Apoi luand a Treia prescurd, scoate dintr-insa particele” (p.
109); ,,0 ia si o pune sub cea dinaintea ei” (p. 111); ,tamdiaza
Darurile agezate la proscomidiar” (p. 118).

Indicativul apare si sub forma reflexiva: ,,se imbraca, zicand” (p.
105); ,,se roaga in taind” (p. 121); ,,se inchina cu cucernicie” (p.
122); ,,se intoarce inapoi pe unde a venit” (p. 178); ,,Preotul se
intoarce cu fata spre icoana Mantuitorului” (p. 187); ,,Toti slujitorii
se inchina” (p. 486); ,,diaconii al doilea si al treilea se inchina spre
rasdrit, se pleaca spre arhiereu” (p. 486).

Conjunctivul cu valoare de imperativ apare rar: ,,sa nu schimbe
firea vinului in gustul apei” (p. 100); ,,in luare-aminte sa fie” (p.
109); ,sa se ia aminte” (p. 262); acest mod restrange rolurile
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liturgice: ,,81 altele, sa nu le zica” (p. 120); ,,din ale Proscomidiei
deosebi nimic sa nu zica” (p. 120).

Conjunctivul prezent la persoana a Ill-a exprimd sfaturi de
urmat: ,,preotul este dator mai intai sd fie marturisit $i impacat cu
toti, sd nu aibd ceva asupra cuiva, sd-si pdzeascd inima, pe cat va
putea, de ganduri rele, sa se infrdneze de cu seara, sa privegheze
pana la timpul slujbei si sa-si citeasca cele randuite, dupa tipic” (p.
99); ,toata lucrarea Proscomidiei sd o facd numai un preot, iar
ceilalti, care slujesc, din ale Proscomidiei deosebi nimic sa nu zica”
(p. 120); ,,sa nu ramadna nici o particica din el nepatrunsa de Sfantul
Sange... Dupa aceea le asaza unul dupa altul in cutie, cu toatd luarea
aminte, ca sd nu se atinga uditura de cutie sau sa curga Sfantul
Sange pana jos” (p. 263).

Caracterul stereotip al formularilor are ca urmare, in anumite
situatii, elipsa predicatului verbal: ,,«S$i acum...», al Nascatoarei de
Dumnezeu” (p. 258); ,,Slava..., Condacul, glasul al 4-lea” (p. 258);
,Preotul: «Pace tuturor»” (p. 273); ,,Diaconul: «Tn‘;elepciune! Sa
ludm aminte!»” (p. 273); ,.Cantdretul: Prochimenul s§i prima
paremie” (p. 273); ,,Strana: «Amin»” (p. 296); ,,Psalmul 33: «Bine
voi cuvanta pe Domnul»” (p. 296). Rar apare verbul necesar
enuntului: ,,Diaconul raspunde: «Aminy»” (p. 249).

Gerunziul este folosit extrem de des, pentru concentrarea
actiunii: ,,/asdnd epitrahilul” (p. 99); ,.,stdnd in dreapta preotului” (p.
99); ,,Intorcandu-se iarasi” (p. 100); ,,cerdnd iertare” (p. 101).

Gerunziul cu nuantd temporald e cel mai frecvent: ,lesind
arhiereul din resedinta” (p. 480); ,./ntrand in biserica” (p. 480);
,Apropiindu-se ora sosirii arhiereului” (p. 480); ,,4jungdnd in
mijlocul bisericii” (p. 481); ,,Termindndu-se cadirea” (p. 488);
»Termindndu-se de citit Apostolul” (p. 491); ,,Termindnd rugaciu-
nea” (p. 493); ,,Soborul slujitorilor, ajungdnd in mijlocul bisericii, se
opreste” (p. 495).

Pasajele de tip explicativ sunt introduse prin adverbul adica:
»cuvintele diaconului, pe care le zice acesta la proscomidie si la
Liturghie, Tnaintea Sfintei Evanghelii si la raspunsurile lui, adica:
«Binecuvinteaza, parinte, impunge parinte, si Vremea este a sluji...»,
si altele, sa nu le zica” (p. 120); ,,pe partea pe care s-a insemnat
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junghierea, adica pe miez” (p. 263); ,lar peste toatd siptamana,
otpustul la Sfanta Liturghie se face cum s-a ardtat mai sus, la
Vecernie si la Utrenie, dupa zile adaugandu-se insa, la locul cuvenit,
si numele sfantului a carui Liturghie s-a savarsit, adica: «... ale celui
intre sfinti Parintelui nostru, loan Gura de Aur, arhiepiscopul Cons-
tantinopolului...»; sau «... ale celui intre sfinti Parintelui nostru,
Vasile cel Mare, arhiepiscopul Cezareii Capadociei...»; sau «... ale
celui Intre sfinti Parintelui nostru, Grigorie Dialogul»” (p. 352).

In majoritatea enunturilor din limbajul tipiconal, subiectul si
predicatul nu lipsesc pentru cd ele asigura claritatea si precizia
comunicdrii, precum i corecta desfasurare a rolurilor liturgice:
»Diaconul trece naintea icoanei Mantuitorului... iar preotul face
cruce peste antimis” (p. 184); ,,Dupa aceea preotul, intrand in sfantul
altar, inchide sfintele usi si perdeaua” (p. 187).

Nu sunt excluse nici subiectele subintelese: ,,Preotul timaiaza
steluta, o sarutd si o pune dupa aceea deasupra Sfantului Agnet” (p.
117); ,,Apoi asazd Sfanta Evanghelie pe Sfanta Masa, asa cum era la
inceputul Sfintei Liturghii” (p. 184).

Complementul circumstantial de mod este exprimat prin adverb,
locutiuni adverbiale, substantiv, verb la gerunziu sau infinitiv:
irugandu-se asa” (p. 103); ,sarutd de asemenea semnul Sfintei
Cruci” (p. 104); ,,sarutandu-l dupa rdanduiala” (p. 105); ,,le binecu-
vinteaza cu dreapta, in chipul crucii” (p. 107); ,,Preotul insemneaza
cu copia crucis” (p. 107); ,,privind cu evlavie la aceasta lucrare” (p.
107); ,,lar preotul, infigdnd copia orizontal” (p. 108); ,,se roagd in
taina” (p. 121); ,,Ceilalti fac si ei asemenea” (p. 133); ,,zice cu glas
tare” (p. 161); ,,zice rar si deslusit” (p. 171); ,,punand mainile in
chipul crucii” (p. 163); ,zicand in taind” (p. 173); ,,lIar preotul, luand
Sfantul Trup cu amandoud mainile, il inalta in semnul Sfintei Cruci”
(p. 173); ,,lar preotul, sfaramdndu-L in patru parti, cu luare-aminte si
cu evilavie, zice” (p. 173); ,,asemenea vin si ceilalti, unul dupa altul”
(p. 178); ,ia cu eviavie sfantul potir” (p. 178); ,toarnd in el cu
buretele, cu multd luare-aminte si cucernicie” (p. 179); ,,se sfardma
in particele mici” (p. 179); ,,sa se intample a Tmpartasi, dintr-insele
pe cineva, din nebdagare de seama” (p. 179); ,,venind unul dupa altul
si inchinandu-se cu toatd umilinta si frica” (p. 181-182); ,,stergandu-1
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cu luare-aminte” (p. 182); ,,preotul strange sfantul antimis, incepdnd
cu partea de rasarit” (p. 183); ,,dupd randuiala aratati la slujba
Vecerniei” (p. 272);

Complementul circumstantial de timp este frecvent, surprinzand
inlantuirea secventelor din ritualul liturgic prin intermediul celor
patru coduri, verbal, gestual, proxemic si iconic: ,,sa se Infraneze de
cu seard, sa privegheze pdna la timpul slujbei” (p. 99); ,,in zilele In
care Liturghia urmeaza indata dupa Utrenia din cursul diminetii” (p.
99); ,,intdi la icoana hramului si cele ce s-ar mai afla spre miazazi de
ea, apoi la icoanele dinspre miazanoapte de icoana Nascatoarei de
Dumnezeu” (p. 102); ,,Dupa savdrsirea apolisului” (p. 103); ,lar
preotul se imbraca in acelasi timp cu diaconul” (p. 104); ,,Si, punand
indata prescura pe tava” (p. 107); ,,51 pe datd diaconul... toarnd in
sfantul potir deodata vin si apa” (p. 108); ,,Dupd aceasta, diaconul
zice” (p. 108); ,,La sfdrsit, luand a patra prescura” (p. 116); ,,91, dupa
aceasta” (p. 116); ,,Dupa otpustul Utreniei, venind vremea” (p. 121);
,lar de la sarbdtoarea Sfintei inaltéri si pana la Duminica Pogorarii
Stantului Duh” (p. 122); ,,Dupa sfarsitul antifonului” (p. 128); n
acest timp, preotul citeste in taind” (p. 129); ,,Sfarsindu-se de cantat
la strane” (p. 129); ,,se cantd indata Antifonul al treilea” (p. 129);
»dupd sfarsitul troparului” (p. 131); ,,Dupd terminarea rugaciunii”
(p. 132); ,.In acest timp soborul canta” (p. 132); ,.In zilele obisnuite
sau de rand” (p. 138); ,,S1, sfarsindu-se Stfanta Evanghelie” (p. 139);
»la nevoie” (p. 151); ,,Dupa asezarea Cinstitelor Daruri” (p. 155);
,,S€ citesc mai pe urma” (p. 265).

Complementul circumstantial de loc fixeaza atat locul obiectelor
liturgice, cat si asezarea actantilor liturgici: ,,Apoi merg la icoana
Mantuitorului” (p. 101); ,,fac numai metanie /a scaunul arhieresc” (p.
100); ,,intorcandu-se iarasi in mijlocul bisericii” (p. 100); ,trecand
apoi la celelalte icoane” (p. 102); ,fac trei inchinaciuni inaintea
Sfintei Mese” (p. 103); ,;se pleaca spre strane” (p. 103); ,.intrd in
altar” (p. 103); ,fac trei Inchindciuni catre rasarit” (p. 103); ,,merge
diaconul la preot, tinand vesmintele in dreapta sa” (p. 103);
Hretragandu-se la o parte” (p. 103); ,,il pune pe umarul stang” (p.
104); ,,pe sub mdna dreapta, il aduce prin spate, peste umarul stang”
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(p. 104); ,,mergand la proscomidiar” (p. 104); ,,pune adica sfantul
disc in stanga lui, iar potirul in dreapta lui” (p. 104); ,,il pune pe
grumaz” (p. 104); ,le ridicd pand in dreptul fruntii” (p. 106);
»deasupra pecetii de pe prescurd” (p. 107); ,,O pune ldnga particica
cea dintai” (p. 110); ,,asezand-o sub Sfantul Agnet” (p. 113); ,trece in
dreptul icoanei Mantuitorului” (p. 139); ,jies amandoi prin usa
dinspre miazanoapte” (p. 150); ,,se opreste ldnga icoana Maicii
Domnului” (p. 151); ,,se pleaca pdna la pamant” (p. 499).

Majoritatea propozitiilor regente sunt enuntiative: ,,Arhiereul da
carja, ia dicherotricherele si binecuvinteaza pe credinciosi” (p. 506).

Dintre subordonate, cea mai mare frecventd o are conditionala
introdusd prin dacd sau cdnd, deoarece ofera detalii suplimentare
asupra conditiilor de care trebuie sid se tind seama in slujirea
liturgica: ,,Daca va sluji preotul fara diacon, cuvintele diaconului...
sa nu le zica” (p. 120); ,,S1, daca vor sluji mai multi preoti impreund,
toata lucrarea Proscomidiei sd o facd numai un preot” (p. 120); ,,lar
daca nu este diacon, preotul nu zice cele ale diaconului, ci numai
cele ale preotiei” (p. 122); ,,Daca, insa, in biserica este arhiereu (sau
la manastire, staretul), atunci diaconul duce Sfanta Evanghelie” (p.
131); ,lar daca nu este duminicd, in loc de... se zice: ..., iar la
praznicele imparatesti, In loc de..., se cantd stihurile speciale” (p.
131); ,,daca vor fi mai multi preoti, impreuna-slujitori, fara diaconi,
Sfanta Evanghelie se ia de primul dintre preotii impreuna-slujitori”
(p. 132); ,,Jar daca este numai un singur diacon... zice asa...” (p.
144); ,,Daca sunt doi diaconi, preotul pune mai intai pe umerii celui
de al doilea un Aer” (p. 150); ,,Diaconul, sau daca nu este diacon,
preotul, luand sfanta stelutd” (p. 227); ,,Daca este timp si arhiereul
voieste, merge la proscomidiar” (p. 484); ,,Daca este hirotesie de
citet sau de ipodiacon, ea se face acum” (p. 485); ,,Cand sunt mai
multi preoti impreund-slujitori, timaiaza cel dintdi dintre ei” (p.
149); ,,Cand preotul slujeste fara diacon, nu zice cele ce urmeaza”
(p. 146).

Doua subordonate circumstantiale de timp au o frecventa mare
in limbajul tehnic de cult, Intrucét acestea surprind momentul in care
trebuie (sau poate fi) savarsit un anumit act liturgic:
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— de simultaneitate: ,,Cand se incepe cdntarea Antifonului al
treilea sau a Fericirilor (duminica), se deschid sfintele usi pentru
Vohodul sau lesirea cu Sf. Evanghelie” (p. 130); ,,Diaconul iese cu
Sfanta Evanghelie prin sfintele usi, purtandu-se Inaintea lui doud
sfesnice cu lumanari aprinse (sau o faclie aprinsd) pdnd ce se duce pe
amvon” (p. 138); ,,se lasd pe sfantul disc, pdnd ce se vor cumineca
toti credinciosii” (p. 179); ,,lar atunci cdnd cdntarea a ajuns la: ...
«Mantuieste-ne pe noi, Fiul lui Dumnezeuy..., pornind primul dintre
impreuna-slujitori... intrd n sfantul altar” (p. 198); ,,Cdnd trec prin
fata Sfintei Mese, ei fac o inchinaciune” (p. 201); ,,Cand zice preotul
aceasta, diaconul lasa ripida” (p. 231); ,,Arhiereul di carja, ia
dicherotricherele si binecuvinteaza pe credinciosi, in timp ce corul §i
slujitorii canta” (p. 506).

— de posterioritate: ,,... si, dupa ce pune Sfanta Cruce in locul
Sfintei Evanghelii, ocolesc pe partea dreaptd Sfanta Masa” (p. 130);
,»Ceilalti fac i ei asemenea si la sfarsit si protosul, dupd ce se pleaca
la dreapta si la stanga” (p. 133); ,,Cand sunt mai multi preoti si
diaconi, dupad ce s-a inchinat cel dintdi dintre preoti, cu diaconii, si
s-au plecat catre credinciosi, vin apoi si ceilalti preoti” (p. 150);
,Dacd este diacon, acesta, dupd ce preotul a zis rugdciunea..., isi
descopera capul” (p. 187); ,,Dupd ce arhiereul a intrat in sfantul
altar, diaconii inchid usile imparatesti” (p. 482); ,.Dupad ce s-a
imbrdcat arhiereul, diaconul al treilea ia lighenasul in ména stanga”
(p. 483); ,,Dupa ce corul a terminat cantarea Heruvicului, se face
Vohodul mare, astfel” (p. 495); ,,Dupd ce s-a fdacut sarutarea, toti
slujitorii 1si reiau locurile, in jurul Sfintei Mese” (p. 497).

IntAlnim trimiteri corelative de tipul ,,asa cum se aratd mai
departe” (p. 116) si trimiteri la informatii anterioare: ,,precum s-a
aratat mai sus” (p. 347).

Trimiterile introduse prin vezi nu apar in josul paginii, ci sunt
integrate in text, fiind marcate prin paranteze: ,,«Sfinte Dumne-
zeule...» (de 3 ori). «Preasfantd Treime...» «Tatal nostru...» (vezi
pag. 26), apoi troparul Sfantului Vasile cel Mare, glasul 17 (p. 258);
,»Ceea ce esti crestinilor ocrotitoare... (vezi pag. 341)” (p. 342).

Am intalnit §i paranteze explicative care indeplinesc rolul
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notelor: ,,(dici se pot pune ectenii pentru diferite cereri, care sunt
tiparite la sfarsitul cartii acesteia, p. 390-440)” (p. 127).

In textul tehnic de cult apare si asteriscul (*), folosit drept semn
de nota: ,,*Invataturd: Se cade a sti ci, daci vor fi mai multi preoti si
diaconi mpreuna-slujitori, precum si frati de cuminecat, trebuie sa se
scoatd, la vremea Proscomidiei, Sfantul Agnet mai mare de cum e
obiceiul in celelalte zile” (p. 108).

THE TECHNICAL LANGUAGE OF WORSHIP
(Abstract)

Key-words: technical language, cult language, liturgy book, notifications of
typicality, description, and specific linguistic features

This research is reserved to the technical cult language. The study represents
the first detailed description of this type of language. The description of the general
linguistic features and of the specialized terminology of Byzantine-Slavonic origin
emphasizes the conservatism and archaism of the technical cult language. The
diachronic perspective, the comparing of some language data identified in the
analyses Liturgy Book to other data included in older church texts (Coresi's and
Dosoftei's Liturgy books) confirm the perpetuation of some archaic language facts.
The Byzantine-Slavonic terminology represents a common trait of the Eastern
spirituality. The divine service is performed through the “saint servants” grouped in
an ecclesiastical hierarchy established by “the hand position” ritual, in clearly
limited temporal sequences, in a place of worship and after a “certain order”, as a
result of the Church long time experience during the centuries. This order implies
the typology of prayers, their integration into the liturgical ritual as well as the
notifications concerning their actions gestures and all the necessary “props” for
divine presence celebration.

From this point of view we can speak about two types of language: the
liturgical language itself, made up of epithalamiums and hymns and on the other
hand the typical language or the technical language of worship. It is called technical
language because the liturgical action is based on a technique, a series of norms that
round up the liturgical dialogue with specific linguistic features.

The linguistic material studied has as its core the orthodox liturgical text
contained in the Liturgy, the main worship book in the eastern rite. Getting the
language more formal is a result of the fact that the requirements are such expressed
and they need to be followed accordingly. The notifications from the technical
language of worship refer to reverential formulae. The liturgy can be performed
daily or only on Sunday. Specific formulae are associated to each temporal
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sequencing part. Liturgical gestures have to overlap to these specific formulae and
also to liturgical singing.

Distributing the liturgical roles reinforces notifications of typicality. These
notifications of typicality contain data referring to the main three unities of the
liturgical time: daily, weekly and yearly rhythm, as they use specific texts to be
performed and using the same temporal dimension of liturgy, there are notifications
about the sermons that precede the holy liturgy in certain periods. Considering the
general linguistic features, the inter-text building about performing the liturgical
ritual presents several specific linguistic features subordinated to basic technical or
scientific communication principles: neutrality, clarity, and precision.
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LIMBA LITERARA SI LIMBAJ BISERICESC

INSEMNARI FILOLOGICE iIN
,FOAIA DIECESANA” (1886-1918)

DORINA CHIS-TOIA

Cuvinte-cheie: filologie, limba, literatura, ortografie, folclor, Foaia diecesand

,»Organ al eparhiei Caransebesului”, Foaia diecesand a mani-
festat, inca de la aparitia sa, In ianuarie 1886, receptivitate fata de
domenii dintre cele mai variate ale filologiei. In articolul-program
este specificata intentia redactorilor de a informa cititorii In legatura
cu problemele de actualitate in ce priveste ,,cestiunile /imbei (subl.
n.)”'. In paginile publicatiei vor apirea, asadar, de-a lungul timpului,
articole referitoare la limba literara, ortografia fonetica, neologismele
introduse abuziv (in limba), literatura si, o problema pentru aceasta
parte de tard aflatd sub influenta Imperiului Austro-Ungar, lupta
pentru limba romdnd ca limba oficiald’.

Opinii despre limba literard sunt enuntate in ,,schita literara”
Grigorie Mihail Alexandrescu, de loan Paul, aparutd in numerele 3,
5,7,9 si 12 ale Foii diecesane din 1886. Autorul vorbeste aici despre
cultivarea limbii literare mai ales prin literatura artistica si despre
felul in care cele doud depind una de cealaltd: poezia reprezintd, in
opinia sa, ,,madua” limbii i cum literatura roména de inceput este
sdracd In creatii poetice, apreciazd el, e de inteles ca: ,limba, prin
care o literatura isi afla perfectiunea, a ramas necultivata si asa si
literatura a stat locului™. In continuare, autorul face referire la o alta

" FD, nr. 1/1886, p. 1.

2 Vezi si articolul nostru, Latinitatea — temei al unitatii lingvistice romdnesti, in FD,
anul I, nr. 10 (20), oct. 1996, p. 2.

3 FD, nr. 3/1886, p. 4.
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idee care a circulat inca de la mijlocul secolului al XIX-lea: limba
populara ca model al limbii literare. Aceasta din urma ,trebuie sa-si
aleagd ca baza limba poporului, inteleasa de toti, care, prin zilnica
folosire, si-a format finete si ziceri iesite din insasi fiinta poporului™™,
In epocd, ,,prin Maiorescu si unii dintre ceilalti junimisti, ideile
despre limba ale curentului popular — mai putin interesul pentru
limba veche — sunt transmise Transilvaniei si Banatului incadrate in
teoria de largad aplicabilitate a formelor fara fond, care a facut, cum
se stie, o extraordinard «carierd» in toate zonele culturii roméane, in
politica, sociologie, ideologie sau filozofie.”. In acelasi articol, Ioan
Paul afirma: ,,Avem incd mult tezaur de limba de scos din popor,
pana ce prin literatura frumoasd hranita de frumusetele si bogatia
limbei poporale vor putea da o limba culta prin care sa ni se usureze
cultivarea noastra in sens romanesc.”®. Sintagma ,,in sens romanesc”,
adica ,,potrivit firei poporului”, tine de ideea de geniu al limbii, este
si ea foarte raspanditd, incepand cu Scoala ardeleana. ,,Apelul la
«firea», «naturay» sau «geniul» limbii este invocat de toti reformatorii
limbii din aceastd vreme; latinistii intelegeau insd prin aceastd
notiune fondul vechi al romanei, adicd limba latina. Maiorescu va fi
cel care i va da sensul propriu de «specificitate, esenta, structurd» a
limbii nationale. De altfel, procedeul romanizarii analogice propus de
Pumnul a fost aplicat, desi intr-o forma diferita, de toti latinistii intre
1830-1880 si chiar de Heliade.”’.

Articolele reunite sub titlul Din scrierile lui A.I. Odobescu,
aparute in numerele 22, 23-25, 27, 29, 30, 32 ale Foii diecesane din
1888, au ca idee centrala rolul scriitorilor in formarea limbii literare:
,Limba literard nu se faureste prin gramatici, ci o alcatuiesc acele
talente, cari stiind prinde din sanul natiunei lor ideile ce o agiteaza si
ii migca viata se pricep a le Tmbraca in haina cea mai potrivita firei
individuale a poporului, pentru care sunt virsate in forma literara.
Astfel de scrieri servesc apoi ca modele generatiunilor tinere si nu

4 Ibidem

5 Doina David, Limbd si culturd, Timisoara, Editura Facla, 1980, p. 127
8 FD, nr. 3/1886, p. 5.

" G. Ivanescu, Istoria limbii romdne, Tasi, Editura Junimea, 1980, p. 669.
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este scoald mai bund intru formarea unui stil natural si drept aceea
frumos, dect cetirea si studierea acestor fel de exemple.”. Ideea este
una de largad circulatie in secolul al XIX-lea, iIncepand cu
personalitatile Scolii ardelene’. Ulterior, o vom intalni si la Alecu
Russo: ,,Dupa socotinta mea, rolul adevaratilor invatati ce se vor
indeletnici cu filologia va fi sa se margineascd in definitia randu-
ielilor limbei, statornicia sintaxei si a ortografii (sic!); iar alcatuirea,
intrebuintarea, iscodirea sau dipartarea cuvintelor trebuie sd ramaie
proprietatea urechii, a bunei judecati a scriitorilor.”'’.

Activitatea societdtii Junimea nu le era strdind oamenilor de
culturd din Banat. Receptarea ideilor junimiste atat in Banat, cat si in
intregul Ardeal a fost posibila datoritd mai multor factori'', printre
care mentionam: abonamente la Convorbiri literare, publicarea in
periodicele transilvanene a studiilor junimistilor, ,,mai cu seama prin
Tribuna al carei rol decisiv in impunerea junimismului a fost pus in
evidentd n repetate randuri. Prin munca asidud a redactorilor acestui
ziar, de indreptare a limbii colaboratorilor, el a facut, incepand din
1884, o importantd opera de educare a publicului”'®. In felul acesta,
»in jurul anului 1880, Junimea isi avea asiguratd simpatia elitei
tinerimii din Ardeal”"’. Indemnul adresat de citre Ioan Paul tuturor
celor care credeau in necesitatea unei limbi literare romanesti este
edificator si poate fi considerat un adevarat program al oamenilor de
culturd din Banat: ,,Sa alergdm dar la Junimea cand ne trebuieste
modelul unei forme a unei limbi alese si frumoase, sd imitam limba
frumoasd a junimistilor [...] De la Junimea sa ne luim modelul
limbei romanesti care, imbracand o idee cat de cosmopolitd, ne-o
face proprietate a noastra romaneascd, madua din madua noastra”.'*
Succesul junimismului, al mentorului sau, Titu Maiorescu, mai ales,

8 FD, nr. 22/1888, p. 5.

® Vezi si articolul nostru Limba literard ca limba a literaturii artistice, in FD, anul
111, nr. 2(24) febr.1997, p. 2.

19 Alecu Russo, Cugetari, Bucuresti, Editura Minerva, 1971, p. 83.

"' Ton Breazu, Literatura Transilvaniei. Studii. Articole. Conferinte. Casa Scoalelor,
1944, p. 152-217.

2D. David, op. cit., p. 125.

"% Jon Breazu, op. cit., p. 184.

4 FD, nr. 9/1886, p. 6.
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dincoace de munti, s-a datorat faptului ca el ,,a oferit o conceptie
despre limba literard, inscrisd pe linia celei mai valoroase traditii
filologice roménesti, echilibratd si relativ unitard”'’, dar mai ales
pentru ca, ,atat prin origine, cit si prin structura sa intelectuala,
criticul era aici revendicat ca descendent al Transilvaniei (...).
Criticul a fost dupa 1880 principalul exponent al etimologismului «in
marginile limbii» "' (s.a.).

Impunerea limbii romdne ca limba oficiala in Banat a constituit,
cu adevarat, o problema. Articolul XVIII al Legii din 1879 prevedea
introducerea imperativd (in Banat si in Transilvania) a limbii
maghiare in scolile nationalititilor. In felul acesta, apararea limbii
roméne a reprezentat o lupta care a devenit ,,un fenomen de masa”"’.
Referindu-se la acest aspect, Victor V. Grecu'® evidentiaza faptul ca
,problemele limbii in Transilvania erau integrate in framantarile
politice din acel timp, cd numai pe acest fundal ideile si principiile
formulate pot fi apreciate la valoarea lor reala. Lupta pentru
recunoasterea limbii roméne a fost lupta pentru dobandirea egalitatii
in drepturi, pentru apdrarea nationalititii mereu amenintate, lupta
pentru unirea romanilor intr-un stat national unitar.” Cu toate
acestea, atitudinea lui Vasile Goldis se doreste a fi una de natura
psihopedagogica, catalogarea de ,,monstruozitate pedagogica” fiind
explicatd astfel: ,monstruozitate nu pentru cd impune Invatarea
limbei maghiare, ci pentru cd se dispune sd se Invete in scoala
elementard deodatd doud limbi. (...) Nu pentru ca ne-ar fi teama de
deznationalizare combatem aceasta lege, sau din o aversiune fata de
limba maghiard, ci o combatem din interes pedagogic (...); fiind 1nsa

lege, noi ne vom da toati silinta sa-i satisfacem.”".

' D. David, op. cit., p. 132.

1 Ibidem, p. 133.

17 p. Qallde, Lupta pentru limba romdneascd in Banat, Timisoara, Editura Facla,
1983, p. 98. De altfel, in lucrarea citata, autorul prezinta intr-o maniera, cu adeva-
rat remarcabild, coordonatele principale ale luptei pentru apararea si afirmarea
limbii roméne, precum si factorii principali care au actionat in acest sens.

'8 Lupta ,, Gazetei Transilvaniei” pentru drepturile limbii romdne, in vol. Studii de
istorie a lingvisticii romanesti, Bucuresti, Editura Didactica si Pedagogica, 1971,
p. 173-226.

" FD, nr. 8/1888, p. 5.
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Un aspect pe care colaboratorii Foii diecesane il aveau in vedere
era cel referitor la tendinta de Tmbogdtire treptatd a limbii romane cu
o serie de cuvinte strdine introduse abuziv. Gherasim Sirbu atrage
atentia, In paginile gazetei, asupra acestui fenomen, referindu-se la
,soarta fratilor de un sange din Bucovina si din partile sdtmarene,
cari la Tnceput au primit in limba lor numai cate putine striinisme,
dar, cu timpul, prin sporirea lor, au ajuns chiar in starea de a-si vedea
primejduita na‘gionalitatea”zo. Facand observatia cd ,,indeosebi din-
coace de Carpati biata limba geme sub povara inraurintelor pagubi-
cioase revarsate cu imbelsugare asupra-i, atat din partea inteligentei,
cat si a poporului”®', Gherasim Sirbu ofera cititorilor Unele ingerente
stricdcioase limbei®, cu intentia marturisitd ,.ca de aci sd poata
oricare om cu patrundere sd deducd cum va fi influintatd limba
noastrd de strdinisme in acele parti unde este zilnicd atingere cu alte
neamuri §i pentru ca cei carora le zace la inimd curdtenia i dez-
voltarea ei, si au dragoste de neam, sd vind cu o zi inainte sa lucreze
intru impedecarea si inlaturarea raului”®. ,Rau” nu este faptul ca se
doreste Tmbogdtirea lexicului limbii, ci ,,schimonosirea intelesului si
schilodirea formei™** cuvintelor de origine latini, germani sau
maghiard. Asa cd invatatorilor si preotilor le revine sarcina de a-i
»lumina” pe toti aceia care doresc introducerea cuvintelor noi in
vorbire §i scriere, atat in privinta sensului, cat si a formei corecte. De
aceea, 1n finalul articolului, autorul stabileste cateva reguli ,,pentru
inteligenta”, pe de o parte, si ,,pentru tarani”, pe de alta:

1. Pentru inteligenta

a. Inteligenta sa foloseasca neologismele de provenientd latind
atat In vorbire, cat si in scriere, numai atunci cand pentru anumite
notiuni lipsesc 1n limba cuvinte incetétenite de mai nainte;

b. Séa-si dea silinta a se desbaera dupa putintd de paradarea cu
vreme si fard de vreme cu frase latine;

2 D, nr. 40/1891, p. 2.

2V FD, nr. 38/1891, p. 1.

22 FD, nr. 38, 39si 40/1891.
% FD, nr. 40/1891, p. 2.

24 Ibidem
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c. Sé-si ia osteneala a invita neologismele cum se cade mai intéi,
si numai dupd aceea a le intrebuinta, si incd Intotdeauna in intelesul
in genere adoptat;

d. Sa fie cu bagare de seamd la forma lor ca si nu o
schimonoseasca;

e. In vorbire, si fie cu luare aminte ca si le intoneze asa precum
cere firea limbei, si precum se obisnuieste de multimea invatatilor si,
in sfarsit,

f. Sa nu le Intrebuinteze atunci cand, fie cu privire la inteles, fie
cu privire la formad, este Tn nedumerire.

II. Pentru tdrani

a. Satenii sd se multumeasca a se familiariza cu neologismele de
origine latind numai cu Incetul si cu ajutorul scolii; si in acest caz sa
se restranga cat se poate de mult la Intrebuintarea lor;

b. Strainisme sad nu introducd decat atunci cand vreo notiune
noud, pentru care lipseste cu totul in limba noastra cuvantul adecvat,
o reclama aceasta cu toata graba;

c. Sa pastreze cu tarie cuvintele cele vechi si neaose romanesti,
si sa nu sufere cu nici un pret inlocuirea lor cu altele necunoscute;

d. Pe cei care, din nestiinta ori din nepricepere, Incearcd a
introduce germanisme ori maghiarisme, sa-i lamureascd, mai ales
preotimea si invatitorimea, asupra ratacirii lor.”>.

Influenta ideilor expuse de Titu Maiorescu in articolul Neologis-
mele (Convorbiri literare, 1881) este evidentd, aceasta fiind o
dovada 1n plus a receptarii ideilor junimiste in Banat.

Revenind la ideile Junimii, vom spune cé valorificarea traditiilor
si culegerea folclorului reprezentau deziderate majore ale tuturor
oamenilor de culturd, deci si ale celor din Banat. In acest sens,
retinem articolul Elenei Voronca, aparut in 1892, Sa nu stricam
datinile §i obiceiurile poporului nostru (reproducere din ,,Gazeta
Bucovinei”), 17, 18, 20/1892, p. 6 (4), in care autoarea constata, cu
parere de rau, tendinta de renuntare la datinile si traditiile poporului:
,E trist a vedea cum de secole clasa inteligenta si privilegiata la noi,

% Vezi, in acest sens, si articolul nostru, Preocupari de limba romand, in FD (1886-
1918), in Reflex, anul II (serie noud), nr.10 (13), oct. 2001, p. 53-54.
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Romanii, a fost totdeauna gata a-si parasi datinele, obiceiurile, limba,
portul, ba si legea daca ar fi fost de trebuintd si le-ar fi cerut
interesele sau moda.”.

Despre datini si obiceiuri vorbesc in articolele lor Patriciu
Dragalina, Datinile si moravurile popoarelor Daciei preromane §i
colonizarea ei (expunere la adunarea generald de la Orsova a
Reuniunii Invatatoresti, 2-4/1886, p. 4) si Sofronie Liuba, Datini §i
credinte poporale despre ,, Fratii sau fartatii de cruce”, 13/1890, p.
1. Acesta din urma se simte dator sd-si exprime propriul punct de
vedere asupra tezaurului pe care 1l reprezintd folclorul si despre
menirea celor prezenti in perspectiva viitorului: ,,Romanii de astizi
si-au pastrat cu credinta caracterul strabunilor lor pe langa tot amarul
ce l-au indurat, pe langa toate furtunile ce in decursul seclilor vitregi
au trecut peste capetele lor; si aceasta ne intaresce in acea neclatita
credintd ca poporul nostru are viitoriu i misiune culturald in acest
pamant, pentru ca apa trece, petrile raiman.”

Enea Hodos este considerat ,,in primul rand un folclorist. I se
atribuie pe buna dreptate aceasta calitate, tinandu-se cont de parerile
sale cu privire la literatura noastrd populard si de preocuparile
folclorice pe care le-a avut””’. Raportandu-se si la alte popoare, E.
Hodos este de parere ca ,,fard poezia populara literatura cultd n-a luat
nicdieri un avant mai puternic. Literatura populard nescrisd este
lucrarea unui popor intreg sau a mai multora si se naste involuntar,
iar literatura scrisd e a unui individ si se naste premeditat... Pro-
ductiile literaturii populare nescrise ne dau forma pentru o limba
adevaratd nationald bazatd pe expresiuni §i ziceri frumoase roma-

nesti”*. Multe dintre parerile sale au putut fi cunoscute la sfarsitul

% Dorina Chis-Toia, Cdteva datini si credinte populare prezentate in Foaia
diecesana (1886-1918) in volumul Un crampei de istorie: , Foaia diecezana”
(1886-1949), 120 de ani. Studii, Resita, Editura Tim, 2006, p. 76-84.

27 Victoria D. Popa, Viata si activitatea folcloristului Enea Hodos, Resita, Editura
Tim, 2005, p. 42. in 2013, 1a Editura David Press Print din Timisoara a aparut
primul volum din Enea Hodos, Scrieri. Manual de limba romdnd. Elemente de
istoria literaturii, ingrijita de Liana Stefan, cu o introducere de Virgil Vintilescu.

% Ibidem, p. 43.
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secolului al XIX-lea si datoritd Foii diecesane care i-a publicat, intre
altele, articolul Cdntece poporale din Banat, 44-47/1892, p. 3 (6, 4),
ca parte din prefata unor Poesii poporale ce se aflau la vremea
respectiva sub tipar. Aici prezintd autorul aspecte fonetice ale graiu-
lui taranului din Banat, evidentiind satira din cantecele populare, cele
mai intepatoare fiind strigaturile si chiuiturile.

Una dintre problemele de la sfarsitul secolului al XIX-lea o
reprezintd ortografia foneticd §i aceasta cu atdt mai pregnant in
Transilvania si Banat, unde etimologismul trebuia atacat ,,in punctul
sdu cel mai rezistent: motivatia nationald... Trebuia demonstrat
faptul cd ortografia fonetica, in chiar spatiul national si spiritual al
Transilvaniei, era tot atdt de necesard ca si ortografia etimologica.
Ba, inca si mai mult: trebuia facutd dovada ca ortografia etimologica
devenise deja o frana tocmai pentru afirmarea nationald a romanilor
din Banat si Transilvania (inclusiv pentru cultivarea originilor,
pentru educarea si fortificarea nationald)”®. Aceste probleme erau
dezbatute cu precadere in cadrul reuniunilor invatatorilor din eparhia
Caransebesului, pentru ca acestia se confruntd, in primul rand, cu
dificultatea predarii la elevi a scrierii corecte.

La intrebarea ,,.De ce ortografie fonetica?”’, Vincentiu Babes va
raspunde ferm in 1880, destramand intregul sistem de argumentare
etimologica: necesitatea culturalizarii maselor. De aceea, in lupta
impotriva etimologismului, in Banat acest fenomen a ajuns la stadiul
de fonetism pur, intre reprezentantii sdi mentionandu-i pe Ilia Traila,
avocat, si Gh. Jianu, invatator, ambii din Oravita.

In concluzie, orasul Caransebes, de care se leagd si numele
gazetel Foaia diecesand, a reprezentat, la ingemanarea secolelor al
XIX-lea si al XX-lea, centrul vietii teologice si culturale mai ales.
Redactorii si-au canalizat atentia Inspre articole cat mai diverse; cele
vizand domeniul filologiei 1si gasesc un loc aparte, intre colaboratori
distingdndu-se Invatatori si profesori care s-au implicat In problemele
cele mai felurite ale limbii si literaturii romane. Chiar dacd nu
intotdeauna au reusit sa-si impuna punctele de vedere, au tras cel

2 Petru Oallde, op. cit., p. 167.
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putin un semnal de alarma care a constituit, ulterior, punct de plecare
in rezolvarea altor probleme lingvistice aparute mereu in aceasta
parte de tara.
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REMARQUES FILOLOGIQUES DANS LA PUBLICATION
,,FOAIA DIECESANA” (1886-1918)

(Résumé)

Notre article se propose de mettre en évidence quelques-uns des aspects
concernant la maniére de traiter les problémes de philologie roumaine, pendant les
années 1886-1918, dans la publication ,,Foaia diecesand”. Nous arrétons notre
attention sur la langue littéraire, le folklore, 1"orthographe phonétique, ainsi que sur
’abus des néologismes en roumain et, ce qui est vraiment important a signaler, leur
emploi d 'une maniére incorrecte.
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PHILOLOGICAL NOTES IN ,FOAIA DIECESANA” (1886-1918)
(Abstract)
Key-words: philology, language, literature, spelling, folklore, Foaia diecesand
Our article aims at highlighting some of the aspects referring to the way of
approaching the problems of Romanian philology, in the pages of the publication
Foaia diecesana during the years 1886-1918. We have analyzed the literary

language, folklore, phonetic spelling and the neologisms excessively introduced in
the Romanian language and what is most important to mention is their wrong use.
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LIMBA LITERARA SI LIMBAJ BISERICESC

LIMBAJ BISERICESC SAU STIL RELIGIOS?

MARCU MIHAIL DELEANU

Cuvinte-cheie: stil religios, limbaj bisericesc, slavonisme, neologisme

1. In aceste randuri din volumul de cinstire a I. P. S. Nicolae,
Mitropolitul Banatului, nu vom relua cele scrise candva despre stilul
religios al limbii romane literare. Explicam atunci (,,Limba si
literatura”, 11, 1997) motivele pentru care ar fi de preferat denumirea
stil in loc de limbaj si de ce nu a fost remarcat acest stil Tnainte de
1989. Reamintesc insa ca sintagma stil religios, fara a fi numita ca
atare, era subinteleasd intr-un studiu al Lidiei Sfirlea (publicat in
1972) despre delimitarea stilurilor literare romdnesti pe baza
cercetarii Bibliei in comparatie cu texte beletristice, stiintifice si
juridice. Despre stilul cartilor religioase romanesti din secolele XVI-
XVII scrisese si D. Macrea. Stilul religios al limbii roméane literare
este recunoscut, dupa 1990, de Dumitru Irimia (/ntroducere in
stilistica, 1999, p.66) si de Rodica Zafiu (Diversitatea stilistica in
romdna actuala, 2001, passim).

2. Limajul bisericesc, despre care a scris Gheorghe Chivu, este
numit limbaj liturgic de Maria Ivanis Frentiu (A4specte ale
limbajului liturgic romanesc, 2013). Un element comun celor doi
cercetitori este scoaterea comunicarii (scrise, orale) cu mesaj religios
din sistemul stilurilor limbii roméane literare. Gheorghe Chivu, citat
de Maria Ivanis Frentiu (la p.14), sustine ca limbajul bisericesc este
mai mult decat un simplu stil al romanei literare actuale (prin
definitie laica). El constituie ,,0 variantd functionald paraleld si
echivalentd cu ceea ce am putea numi [limbajul laic (s.a.) [...]
Varianta literard religioasa reflectd dimensiunea spirituala a culturii
noastre”.
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2.1. Opiniile autorilor citati converg spre ideea cad variantele
diastratice ale limbii nationale, limbajul popular si limba literara, au,
fiecare, o variantd /laica si o varianta religioasa. Maria Ivanis Frentiu
subliniaza ,,existenta, In arhitectura limbii roméne, a variantei literare
religioase, paraleld cu cea laica” (p.9). O constatare asemanatoare
facuse lon Nicola in articolul Limba noastra bisericeascd: aceasta
are ,,un caracter deosebit de cea vorbita si literara laica (s.n.)” (in
,Mitropolia Banatului”, 1965, nr. 7-9, p. 605). Despre limba romana
ca limba de cult scrisese, cu un an Tnainte, Petru Bogdan, sub acelasi
titlu: Limba noastra bisericeasca (in ,,Mitropolia Banatului”, 1964,
nr. 9-10, p. 547-561), iar sintagma [limbaj liturgic apare la Posta
redactiei din ,,Altarul Banatului”, 1990, nr. 11-12, p. 138.

2.2. Variantei limbii roméane numite /imbajul bisericesc 1i
corespunde, In opinia Mariei Ivanis Frentiu, o functie liturgica a
limbii (p.24, 36). La Rodica Zafiu este numita functie religioasa,
sintagma mai potrivitd de vreme ce limbajul liturgic este, la Maria
Ivanis Frentiu (p.17), o variantd a limbajului religios. Mergand pe
aceastd cale, apare insa intrebarea daca nu se poate vorbi de o
functie... matematicd a limbii si, de ce nu, de limba romana a lui
Sadoveanu, a lui Eminescu? lorgu lordan a scris despre Limba [lui
Creanga si despre Limba ,, eroilor” lui Caragiale.

2.3. Inainte de 1989 cercetarea lingvistica a textelor religioase
facea parte din underground-ul stilisticii functionale si literare,
ascunsa sub titluri care mascau, nu din vina autorilor, adevaratul scop
al acestora. Dupd 1990 textele religioase au devenit un teren fertil
pentru cercetarea filologilor, cu rezultate notabile in stilistica
lingvistica si in cea literara.

2.4. Sintagma limbaj bisericesc, frecventa in studii din ultimele
doua decenii, continud, semantic si conceptual, mai vechea formulare
limba cartilor bisericesti a lui Onisifor Ghibu (Limba noudlor carti
bisericesti, Sibiu, 1906) si a lui S. G. Vargolici (Reforma limbei din
cartile bisericesti, in ,,Convorbiri literare”, 1877, nr. 11, p.433-441).

3. In continuare, ne vom ocupa doar de acest articol al
cunoscutului junimist iesean care aduce in discutie citeva aspecte ale
preocuparilor din epoca pentru stilul cartilor bisericesti in contextul
consolidarii variantelor functionale ale limbii literare: a. continuarea
procesului de romanizare (Maiorescu spune: simful nationalitatii in
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limbd) a limbii cartilor bisericesti prin renuntarea la slavonismele
care puteau fi inlocuite, chestiune in care s-au pronuntat si banatenii
C.D. Loga, Eftimie Murgu, Simeon Mangiuca; b. evitarea neolo-
gismelor romanice si latiniste daca exista in limba un cuvant vechi de
origine latina. Din articolul lui Véargolici se vede ca batalia impotriva
preludrii fara temei a neologismelor in limba romana a fost dusa, la
,,Convorbiri literare”, nu doar de Titu Maiorescu.

3.1. S.G. Viargolici deplange incercarea episcopului Melchisedec
al Dunérii de Jos de a innoi limba cartilor de cult mai mult decét o
facuse mitropolitul Veniamin Costache incepand cu 1818. in vremea
si prin osteneala acestuia, blagoslovenie a fost Inlocuit cu binecu-
vdntare, sinonime citate si de Maiorescu, adaugand: precista devine
preacuratd, iar blagovestenie devine bunavestire. In studiul despre
neologisme din 1881, Maiorescu notase termeni din limba veche
inlocuiti de neologisme, fara a observa insa ca in scrierile bisericesti
s-au pastrat imbelsugare pentru ,,abundentd”, jertfa ,sacrificiu”, a
nddajdui ,a spera”. In acest registru semantico-stilistic addugam ca
mustrare de cuget este mai potrivit contextului comunicational
religios decat proces de constiinta.

3.2. Oratoriul episcopului Melchisedec, de care se ocupa
Vargolici, 11 nemultumise si pe Titu Maiorescu. Pentru inceput,
Viargolici se referd la doud tiparituri ale episcopului loctiitor de
Buzau, Dionisie, care ilustrau ,,calea ce trebuie a urma in deslusirea
cartilor bisericesti si in curdtirea limbei bisericesti de vorbele
slavone care pot fi scoase fara neajuns (s.n.), ca unele care n-au
dobandit inca Tmpamantenirea deplina sau se pot inlocui cu altele
curat romanesti si Intelese de popor”. Sunt remarcate, de Vargolici,
binecuvantare pentru ,,blagoslovenie” si marire pentru ,,slava”.

3.3. Vargolici constatd cd episcopul Dundrii de Jos (fard a-1
numi) a tradus/ inlocuit cu neologisme nepotrivite cuvinte instapanite
in limba cartilor bisericesti, precum Psaltirea din 1817 de la
manastirea Neamt, spre exemplu. Lucrarea lui Melchisedec a avut
scopul, dupa cum insusi marturisea, de ,,a traduce rugaciunile intr-o
limba pre cat s-a putut mai cultd [...], a inlatura pleonasmurile inutile,
arhaismii (s.n.) neestetici si barbari”. Vargolici respinge pe ,,glorie”
in loc de marire, slava, ,plinitate” in loc de plinire, ,.creatorul”
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pentru facatorul, ,dreptate” pentru milostenie, indurare. Secventa
Toata firea ingereasca s-a minunat a devenit, in Oratoriul lui
Melchisedec, ,,Toatd estimea ingerilor a admirat...”. Din asezarea in
paralel a rugéciunii Rdnduiala impdrtdsirii, a lui Vasile cel Mare, asa
cum e scrisa in Ceaslovul tiparit la Neamt in 1874, cu textul din
Oratoriul Tui Mechisedec, rezulta modificarile facute de acesta
impotriva normelor din limba cartilor bisericesti: ,,Fiiule compurure-
fiitoriu si confara-inceput al Tatdlui”, scrie Melchisedec pentru: Fiul
Tatalui celui fara de inceput; ,te-ai investit In corp” = fe-ai imbracat
in trup; ,firea noastra cea corupta de pacat” = cea stricata de pdcat;
»pleacd urechea ta mie” = catre mine; ,,demn” = vrednic; ,,conver-
tirea mea” = intoarcerea mea; ,plizmuirea” = faptura; ,,nedemn” =
nevrednic; ,netrebnicind icoana ta” = spurcdnd chipul tdu;
,indraznind la nemasurata misericordie a ta” = naddajduindu-ma spre
milostivirea ta fara numar; ,,Pangariciunea corpului si a duhului” =
spurcdciunea trupului §i a sufletului s.a.

3.4. Fatd de asemenea incercari nepotrivite cartilor bisericesti,
Vargolici opteaza pentru ,,curatia, simplicitatea si limpezeala limbii
[...] mersul firesc si nesilnic al frazei din Ceaslov”. Salvarea limbii
din cartile bisericesti, pastrarea specificului conceptual si semantic
pot fi asigurate si de preoti, prin instruirea lor seminariald in acest
spirit, scria Vargolici. Aceste imperative sunt valabile si pentru
vremea noastra, cand auzim, de la amvon, termenii ,,activitate”
pentru lucrare, ,program” pentru rdnduiald, ,,a deceda” pentru a
raposa. Vargolici continud seria neologismelor citand din glosarul
care insotea Oratoriul lui Melchisedec: abil, abstinentd, acceptabil,
enormitate, fermitate, implorare, plagd, sobru, violenta etc. El
recunoaste cd sunt ,,imprejurdri cand primirea cuvintelor noud este
neaparatd” dacd nu avem in limba termeni pentru notiuni noi din
stiintd, tehnica, arta. Insd o limba cultd cum este cea din Oratoriul lui
Melchisedec nu era un mijloc potrivit pentru a chema poporul ,,la
vechea credintd si cucernicie”, cdzute si in acele zile.

3.5. Ecouri ale preocuparilor de folosire cumpatatd a neolo-
gismelor s-au facut auzite si in Banatul acelor ani. In studiul Unele
ingerinte stricacioase limbei (,Foaia diecesand”, 1891, nr. 38, 39,
40), Gherasim Sarb recomanda inteligentei romane, prin care
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intelegea si clerul, ,,sd foloseascad neologismele de provenientd latind
atat in vorbire, cat si in scriere, numai atunci cand pentru anumite
notiuni lipsesc in l[imba cuvinte (s.n.) incetatenite de mai nainte”. De
unde se vede ci revista ,,Convorbiri literare” si scrierile lui Titu
Maiorescu erau citite la Caransebes, eparhie in care pastorise unchiul
sdu, episcopul loan Popasu.
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CHURCH LANGUAGE OR RELIGIOUS LANGUAGE STYLE?
(Abstract)
Key words: religious language style, church language, Slavonic terms, neologisms
The author reiterates and supports the notion of religious style of literary
Romanian, unlike other researchers who opt for the notion of church language. In

the second part of the paper, it is discussed an article by S. G. Vargolici (1877) about
the moderate use of neologisms in religious books language.
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LIMBA LITERARA SI LIMBAJ BISERICESC

TIPARITURILE BLAJENE DIN SECOLUL AL
XVII-LEA (1750-1760) SI UNIFICAREA LIMBII
ROMANE LITERARE

SERGIU DRINCU

Cuvinte-cheie: limba literard, unificare, tipariturile blajene

Lucrarea de fata este una de istoria limbii, mai exact, de istorie a
istoriei limbii romane literare si are ca obiectiv readucerea in
circuitul stiintific a unei cercetari efectuate in anii "70-'80 ai secolului
trecut in cadrul Colectivului de Lingvistica al Centrului de Stiinte
Sociale din Universitatea din Timisoara. Este vorba de tema Procesul
de standardizare a limbii romdne literare in secolul al XVIII-lea.
Transilvania (1750-1760). De fapt, cercetarea din perioada precizata
a inceput pe cand Colectivul de Lingvisticd facea parte din Filiala
timigsoreana a Academiei Romane, unde s-a §i infiintat in anul 1963,
la initiativa Profesorului G. Ivanescu.

De numele Profesorului G. Ivanescu este legatd si initierea temei
amintite mai sus. La baza acestei initiative std convingerea Domniei
Sale conform careia, incepand cu anul 1750, se produce, si prin
cartile tiparite la Blaj, o unificare a limbii literare ,,in favoarea
dialectului literar muntenesc”. Intdlnim aceastd idee in Problemele
capitale ale vechii romdne literare, iar acum in urma, in Isforia
limbii romdne. Editia a II-a, ngrijitd de Mihaela Paraschiv, Editura
Junimea, Iasi, 2000. ,,Daca privim faptele fard sa facem o comparatie
cu graiurile populare, — spune Domnia Sa in aceastd din urma lucrare
— constatdm ca evolutia dialectelor literare romanesti in secolele al
XVIll-lea si al XIX-lea se caracterizeaza prin apropierea dialectelor
ardelean-crigan-maramuresean, banatean i moldovenesc de cel
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muntenesc. Avem, din unele puncte de vedere, o unificare a limbii
literare, In favoarea dialectului literar muntenesc” (p. 614). Efectele
sunt Tnsd mult mai adanci, pentru ca, afirma G. Ivanescu, ,,acum
romanii de peste munti nu mai considera graiul lor ca baza a limbii
literare, cum fusese cazul mai inainte, decat in parte, desi ei nu
marturisesc aceasta. Este evident ca, pentru dansii, de acum incolo
limba literara are unele caractere care se gasesc numai la munteni si
in Ardealul de sud. Acest lucru nu se mai intamplase niciodatd pana
atunci in Ardeal si Crisana. Aceastd noud constiintd lingvisticd a
celor care scriu in Ardeal va fi fatala pentru graiul literar din Ardeal.
Ea constituie baza pentru o predominare a dialectului muntean in
formarea limbii literare moderne, ceea ce se va produce in secolul al
XIX-lea” (p. 621).

Punctul de vedere al Profesorului Ivanescu a fost confirmat, in
primul rand, de cercetarile lui Ion Ghetie. Acesta compard, in studiul
Contributii la problema unificarii limbii romdne literare. Momentul
1750, ,,Limba Romana”, 1971, nr. 2, p. 113-124, reluat, partial, in
Introducere in studiul limbii romdne literare, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1982, Liturghierele, Evangheliarele,
Octoihurile §i Penticostarele tiparite in perioada 1750-1770 in
Moldova si la Blaj cu cele aparute in Muntenia, ajungind la
concluzia ca toate reproduc tiparituri muntenesti. E1 mai precizeaza,
de indata, ,,cd nu numai aceste lucrari, ci si toate celelalte carti de
slujba care se tiparesc la Blaj dupa 1750 au drept model textele
muntenesti corespunzatoare, pe care le urmeaza cu fidelitate” (p.
121). Contextul social si politic care a favorizat patrundere
tipariturilor muntenesti in Ardeal si Moldova rezida in nationalizarea
serviciului divin in a doua jumatate a secolului al XVIl-lea si in
prima jumatate a secolului al XVIlII-lea, ceea ce a pus problema
traducerii In roméneste a cartilor de slujba. Cei care au dus la bun
sfarsit aceastd opera de traducere au fost, in primul sfert al secolului
al XVIll-lea, Antim Ivireanul si Damaschin Ramniceanul. Astfel,
»Intensa activitate desfasurata la Bucuresti si Rdmnic (in conditiile Tn
care tipografia mitropoliei Ardealului nu mai lucra, iar cea din lasi se
manifesta sporadic) a avut drept urmare o difuzare fara precedent a

191



cartii bisericesti muntene in toate provinciile romanesti” (p. 123).
Pilduitoare — mai aratd lon Ghetie — este atitudinea carturarilor
blajeni care, desi de alta credintd decat muntenii, au adoptat ,,textul si
norma cartilor ortodoxe muntenesti, desi existau decrete ale Mariei-
Tereza care opreau difuzarea tipariturilor muntenesti in Ardeal” (p.
124). Toate aceste fapte, dar si analizele pe textele amintite il
indrituiesc pe Ion Ghetie sa admita ca ,,dupd 1750 si pana spre 1780,
graiul muntenesc, asa cum fusese fixat in cartile bisericesti, s-a
impus ca unica norma literara in textele tiparite, adica in acele lucrari
in care productiile spirituale erau imbricate in haina cea mai aleasa,
intr-un anumit sens, cea mai solemnd, destinatd unei largi raspandiri,
a cuvantului tiparit” (p. 124).

Daca luam in considerare si propunerea lui Ion Heliade-
Radulescu, din scrisoarea adresata lui C. Negruzzi, in 1836 (scrisoare
reprodusa in Opere, vol. 11, editia D. Popovici, Editura Fundatiilor
Regale, 1943, p. 220), ca, in realizarea unitatii limbii de cultura, ,,sa
urmam limbii cei bisericesti” si observatia, aproape neluata in seama,
a lui M. Gaster din Chrestomatie romdnd, vol. 1, Leipzig-Bucuresti,
1891, p. XC, dupa care ,,pe la inceputul secolului al XVlIil-lea [...]
limba bisericeasca, adica a cartilor intrebuintate in slujba bisericii,
devine aproape uniformd munteneasca”, si, evident, ca o sintezd a
tuturor preocupdrilor de istorie a limbii literare vechi, Baza
dialectald a romanei literare a lui Ion Ghetie (Bucuresti, 1975),
avem 1n fatd esenta bibliografica privitoare la teza, acceptata de noi,
a dialectelor literare si a unificarii limbii literare incepand cu
mijlocul secolului al XVIII-lea, bibliografie care a stat, de altfel, la
baza elaborarii temei noastre de cercetare.

Cu toata bogatia de material prezenta in analizele lingvistice din
operele amintite, s-a considerat necesard o investigatie mai ampla, pe
cat mai multe texte, spre a se confirma sau infirma extensiunea
acelor observatii. Acesta a fost contextul in care Prezidiul Academiei
Romane a aprobat, pentru Colectivul de Lingvistica de la Timisoara,
tema amintita la inceputul prezentarii de fata.

In acest sens, in cadrul temei au fost excerptate exhaustiv
urmatoarele tiparituri, mare parte neluate in seama, sub raport
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lingvistic, in studiile consacrate activitdtii tipografiei de la Blaj:
Strastnic care cuprinde in sine sfintele patimi si a invierii Domnului
Hristos (1753), Dumnezeestile liturghii (1756), Molitvenic (1757),
Pastoriceasca datorie (1759), Petru Pavel Aaron, Pdstoriceasca
poslanie sau Dogmatica invatatura (1760. PP), Floarea adevarului
sau a dragostei de obste, editia a II-a, 1816 (FA). In legaturd cu
aceastd din urma tipariturd, Maria Purdela Sitaru, care a realizat o
descriere amanuntitd a acestor texte si a altora aparute la Blaj, spre a
justifica folosirea editiei din 1816 a dat o explicatie, din punctul
nostru de vedere, pertinenti. In primul rand, a relevat precizarea
autorilor care au alcatuit Bibliografia romaneasca veche (4 vol.,
publicate intre 1903 si 1944), 1. Bianu, N. Hodos si D. Simionescu,
conform careia ei nu au fost in posesia niciunui exemplar din prima
editie aparuta in 1750, la Blaj (vol. II, p. 113, poz. 276). in acest
context se punea problema in ce masura datele din editia a doua pot
justifica fapte de limba mai vechi cu mai mult de o jumatate de secol.
»Dacd din punct de vedere filologic apar dificultati, — considera
Maria Purdela Sitaru — in sensul ca o copie nu poate fi trecutd in
epoca alcatuirii originalului [cu trimitere la considerentele teoretice
ale lui I. Ghetie din Baza dialectald a romdnei literare, p. 79],
inglobarea FA in grupul de texte supus cercetarii ni s-a impus
datorita urmatorului considerent: textul din PP (Pdstoriceasca
poslanie) este identic cu cel din partea a doua a FA (ed. 1816) si, ca
atare, la randul sau, lucrarea lui Petru Pavel Aaron, asa cum se arata
in prefata, ,,tot un lucru cuprinde cu Floarea adevarului si tot despre
aceia materie vorbeste, mai addogind unele adevaruri, care intru
aceia ramasese, a doa oard si aceasta a sa tipari” (PP 1)”.
Cercetdtoarea timigoreana admite ca nu se poate pronunta in legatura
cu identitatea dintre textele amintite, dar cd este in masura a pune in
evidentd deosebirile ce au intervenit intre textul din PP si editia
ulterioara din FA. ,,Diferentele constatate, spune ea, sunt putine si ele
privesc fie aspectul fonetic sau morfologic al unor cuvinte (de
exemplu asa in PP, dar in FA intilnim alaturi de aceastd forma
dominanta si fonetismul asea; or auzi in PP, dar in FA vor auzi), fie
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inlocuirea unor cuvinte vechi cu altele mai noi (lui zaceal din PP 1i ia
locul cap ,,capitol” in FA)” (I, p. 23-24, n. 3).

Materialul adunat a fost publicat sub forma de Glosar, dar cu
respectarea normelor unui dictionar. La baza alcatuirii Glosarului au
stat observatiile si recomandarile Floricdi Dimitrescu din diferite
studii ale sale, dar in special din O problema actuala a lingvisticii
romdne: datarea $i Dictionarul limbii romdne din secolul al XVI-lea,
publicate in volumul Contributii la istoria limbii romdne vechi,
Bucuresti, 1973.

Normele de alcatuire a Glosarului au fost descrise de Maria
Purdela Sitaru in volumul intéi din cele cinci fascicule publicate sub
titlul Lexicul tipariturilor blajene din perioada 1750-1760. Fascicula
intai, din care am si dat citatele de mai sus, a aparut in 1982, la
Tipografia Universitatii din Timisoara, tot aici aparand si celelalte
fascicule: II, in 1984, 111 in 1985, V in 1987si1 VI in 1988, fascicula a
IV-a raimanand in manuscris, din motive obiective. De altfel, titlul
generic al ansamblului de fascicule ce trebuiau sa apara a fost Limba
romand literara in secolul al XVIII-lea, lexicul fiind primul aspect de
studiat, urmand apoi fonetica si morfologia. in redactarea lexicului
ne-am insusit recomandarea Floricai Dimitrescu de a include in
Glosar totalitatea cuvintelor dintr-un text, selectarea doar a
termenilor interesanti nefiind recomandabila datoritd subiectivis-
mului care insoteste orice alegere. Ca atare, fiecare cuvant a fost
inregistrat cu toate variantele fonetice, la toate formele morfologice
si sub toate aspectele grafice.

Fasciculele amintite cuprind cuvinte inregistrate intre literele A-
F, a' art. — FUS. Incepand cu fascicula a II-a au aparut si primele
studii: Doina Babeu, Sinonimia, particularitate relevanta a lexicului
(II, p. 1-24), apoi Aspecte ale semanticii sinonimelor facere —
faptura — fiinta — fire (VI, p. 1-12), Sergiu Drincu, Formarea
cuvintelor. Derivate cu prefixele ab- i ad- mostenite din latina (11,
p.25-61) si Maria Purdela Sitaru, Calcuri lingvistice in unele texte
bldjene din secolul al XVIII-lea (11, p. 62-76), apoi Formatii cu fard
(~ de) in vechea romana literara (V1, p. 13-29).
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La realizarea acestei teme au participat cercetdtorii Doina
Babeu, Paulina Cheie, Mihaela Chioreanu, Sergiu Drincu, Maria
Purdela Sitaru, Elena Salinacki si Livia Vasiluta. Coordonarea temei
si a redacarii fasciculeleor a fosta asiguratd de Maria Purdela Sitaru
si Sergiu Drincu. Responsabilitatea redactdrii propriu-zise a
fasciculelor a revenit urmatorilor: Maria Purdela Sitaru, fascicula I,
Mihaela Chioreanu si Elena Salinacki, fascicula a II-a, Paulina
Cheie, fascicula a Ill-a, Livia Vasiluta, fascicula a V-a, Mihaela
Chioreanu (litera E) si Doina Babeu (litera F), fascicula aVI-a.

In 1988, tema a fost anulati de citre Comitetul Judetean de
Partid, Intrucét avea o prea pronuntatd componenta religioasd. Cel
putin asa ni s-a comunicat de catre decanul Facultatii de Filologie de
atunci, prof. dr. Vasile Serban.

Materialul, chiar nepublicat in intregime, si studiile amintite pe
marginea lui au atras totusi atentia specialistilor. Intre altii, au
apreciat importanta temei §i primele rezultate la care am ajuns
Florica Dimitrescu si Ion Ghetie. Intr-o recenzie publicati in
»Romania literara”, 1983, n. 34, p.8, Florica Dimitrescu aprecia, cu
referire la fascicula I, ca ,,Glosarul de fatd are marele merit de a fi
reusit sa cuprindd o ,felie” din limba romana literard, oferind un
punct de pornire absolut indispensabil studiilor limbii scrise de toate
tipurile si atragand atentia asupra unei perioade de limba roména care
— cu exceptia unor lucrari semnate de 1. Balan, 1. Ghetie si Al. Dutu —
a fost prea putin luatd in consideratie in studiile lingvistice
anterioare, desi operele avute in vedere atestd o clard tendintd de
unificare a limbii romane 1n varianta sa literard; specialistii, avand la
indemand un sir de astfel de opere, vor putea urmari mai usor
procesul de cristalizare a normelor lexicale si gramaticale ale limbii
romane. O lucrare ca aceasta echivaleaza cu o ,,caramida” sau, daca
vrem sa ne referim la T. Arghezi, cu o ,treaptd” necesara la
edificarea Dictionarului istoric al limbii romdne.”

In ce-1 priveste pe I. Ghetie, el considerd ci ,este deasupra
oricarei indoieli cd lucrarea e¢ binevenitd si, Intr-un anumit sens,
necesard. Ea va aduce reale servicii celor ce se vor ocupa de azi
inainte de istoria limbii romane in secolul al XVIII-lea si indeosebi
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de procesul unificarii aspectului ei cultivat” (,,Limba Romana”,
1984, nr. 3, p. 231).

Chiar daca intreruperea cercetarii ne-a impiedicat sa ajungem la
concluzii de ansamblu privind procesul de unificare a limbii literare
in si prin tipariturile religioase de la Blaj din perioada 1750-1760, o
constatare importantd s-a impus totusi cu evidentd, ea fiind
sintetizatd astfel de Maria Purdela Sitaru: ,,[...] strddania autorilor de
la Blaj de a ,,romaniza” lexicul scrierilor ecleziastice, in scopul de a
le mari accesibilitatea, premerge tendinta de mai tarziu a reprezen-
tantilor Scolii Ardelene de a elimina tot ceea ce era ,,strain” = nelatin
din vocabularul limbii romane si constituie [...] un moment din
cultura poporului roman care merita sa fie relevat” (II, p. 73).
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THE EIGHTEENTH-CENTURY BLAJ PRINTS (1750-1760) AND THE
UNIFICATION OF LITERARY ROMANIAN

(Abstract)
Key words: literary Romanian language, unification process, religious prints

The author presents the history of literary Romanian language research
conducted by a Linguistics team of the Romanian Academy, TimiSoara Branch. The
researched period, 1750-1760, is regarded as the beginning of the unification of the
Romanian literary language. They studied the religious prints appeared in Blaj
cultural center as these texts have been less investigated in linguistically. The
collected material, highly appreciated by specialists, was published in five volumes
under the title Lexicul tipariturilor bldjene din perioada 1750-1760.

For reasons beyond the control of researchers, the topic under discussion was
stopped by officials in 1988.
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Cronici si recenzii



RECENZIE

NICOLAE MORAR, MARI TEOLOGI ROMANI

Dupa expresia Preafericitului Parinte Daniel, din cuvantul prim
al manifestarii noastre ,, Taind si marturisire”, citit de catre P.S.
Emilian, legatura dintre cult si cultura trebuie sa subziste in toate
planurile organice ale unei Biserici marturisitoare.

Cu gandul la marturisirea Sfantului Apostol Toma: Domnul meu
si Dumnezeul meu! (loan 20,28) Pr. Conf. Univ. Dr. Nicolae Morar,
seful Catedrei de Teologie Ortodoxa a Facultitii de Litere, Istorie si
Teologie, din cadrul Universitatii de Vest — Timisoara, personalitate
cu o remarcabila activitate stiintificd in domeniul cercetérii teologice
si cu o indelungatd experientd pedagogicd, ne aduce astizi prima
parte a volumului intitulat Mari teologi romdni, avand ca subtitlu
lerarhi  teologhisitori  (Opuscul tiparit cu binecuvantarea
Inaltpreasfintitului Parinte Dr. Nicolae Corneanu, Mitropolitul
Banatului, Editura Invierea, Arhiepiscopia Timisoarei, Timigoara,
2010).

Acest ,,opuscul” reda, asa cum marturiseste si autorul, in forma
scrisd, prima parte a serialului radiodifuzat in cadrul emisiunii
,Universul credintei” de la Studioul Regional Radio Timisoara, inti-
tulat Mari teologi romdni. In volumul de fatd, dupa cum remarca si
Pr. Prof. Dr. Sorin Cosma intr-o succintd prezentare a cartii 1n
Revista ,,Invierea”, la data de 1 septembrie 2010, avem de a face cu o
sectiune consacratd celor mai reprezentativi arhierei ai Bisericii
Ortodoxe Romane; la o prima lecturd avizata identificam biografia
vladicilor de exceptie, informatii despre operele acestora si, nu in
ultimul rdnd conceptii, idei prin care Arhiereii nostri au racordat
teologhisirea romaneascad la Biserica Lui Hristos cea Una, Sfanta,
Soborniceasca si Apostoleasca.
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Din aceste motive, Pr. Conf. Dr. Nicolae Morar noteazi in
Preambul : ,...] teologhisitorii nostri au contribuit la imbogatirea
tezaurului autohton si universal cu valori specifice universului
crestin, subliniind ca teologia romaneasca apartine Bisericii, cd ea se
remarcd prin fidelitate inventiva fatd de Traditie, adicad prin noi
formule interpretative a ortodoxiei Sfintilor Périnti, rasariteni sau
apuseni.”

Volumul acesta, tiparit cu binecuvantarea 1.P.S. Nicolae
Corneanu, Mitropolitul Banatului, nu este o simpld prezentare
minord §i Incrustatd in termeni specifici unor date istorice, bio-
grafice, bibliografice, este mai mult; avem in fata ochilor un excurs
complex, o prezentare ancoratd in exercitiul teologal concret. Este un
rezumat succint al Bisericii active privita din locul celor care il
reprezintd pe Domnul Hristos sacramental, liturgic, catehetic si
uneori In moduri inedite: facem trimitere aici §i spre acei ierarhi
romani care l-au marturisit pe Hristos si in diaspora, fie exilati, fie la
studii, ori chiar in temnitele comuniste. Din acest punct de vedere,
volumul de fatd este o merituoasad bibliografie spirituala a spatiului
teologic romanesc si un elogiu unor ierarhi (precum I.P.S. Barto-
lomeu Anania), prin concretetea prezentarii parcursului biografic.

Avem 1n fata ochilor o pagina vie a Eclesiei noastre vazuta de un
ochi avizat, autorul avand certe valente lingvistice si filologice,
conexiuni logico-filosofice antrenate intr-o frumoasd practicd mai
mult decat pedagogica; iatd un exemplu cules din elogiul
Mitropolitului Bartolomeu Anania: in opera literard, Bartolomeu
Anania a ingemanat in mod stralucit teologia cu literatura, lirica,
proza si eseul ananian, transpundnd trairea misticaA in cuvinte
revelatoare. In viziunea Mitropolitului octogenar, scriitorul constient
de conditia sa este o expresie a teandrismului. El navigheaza intre
Logosul nefacut si cuvantul facut, intre instanta creativa a Divinitatii
si teurgismul uman [...]”; sau prin ceea ce surprinde a fi esential la
P.F. Daniel, patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane: ,,Judecand critic
demersurile Patriarhului Daniel, putem afirma, fard rezerve, ca
analizele teologice intreprinse se deruleaza mult inapoi, in timp si in
spatiul european si universal, recurgdnd la audierea scriitorilor
clasici, a Parintilor rasariteni §i apuseni, pentru ca apoi sd urce
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viguros si sd scruteze orizontul teologic modern si contemporan,
expilcatiile sale stiintifice s§i realizarile practice demonstrdnd o
elevata frumusete si neindoielnica originalitate.”

Nu intentiondm acum a face lecturd, ci doar a puncta origina-
litatea cu care se distinge acest volum. Nu este un lucru facil a vorbi
si a scrie dens despre oameni, cu atit mai mult despre ierarhii care ne
reprezinta.

De aceea, din punct de vedere critic, acest opuscul realizeaza un
comentariu diacronic al biografiei personalitatii alese, observatia, fie
ea teologica, literara, istorica, filosofica, fiind rezultatul unei obser-
vatii in vivo. Amintim aici deosebitul comentariu intitulat Avataru-
rile teologhisirii romdnesti, cu prelungiri firesti In istoria teologiei
banatene, cu geografia ei spirituald atat de deosebita.

Finalitatea unui astfel de parcurs ori demers analitic descopera
lectorilor acestui volum bogatia sensurilor din punct de vedere
sincronic; opera unei personalitati consuna ideatic cu o altd opera sau
dimensiune creatoare a altuia, si trimite la modelele atat de necesare
ale Sfintilor Périnti; autorul, in cazul IPS Nicolae Corneanu — Mitro-
politul Banatului — reuseste sd particularizeze experinte si sa
valorifice personalitatea celui vizat: ,,Teologia Ierarhului banatean se
adreseazd mintii, inimii si vointei, omului in complexitatea naturii
sale. Cu o fatd mereu senind si luminoasa, Parintele Mitropolit imbie
convivilor sai chipul nemuritor al lui Dumnezeu-Iubire, iar cuvintele
lui cu mireasma filocalica dezvaluie ceva din taina omului aflat in
dialog cu Dumnezeu.”

Sincronia este o calitate exceptionald a maiestriei autorului, pe
care putini analisti (fie si teologi) o demonstreaza. Pentru ca prin ea
ne legdm §i noi cei care admiram pe cei care 1i ,,gustam” din aceste
pagini.

Un alt lucru original pe care Pr. Prof. Nicolae Morar il realizeaza
in acest volum este propunerea de modele existentiale care toate au
in comun Modelul Primordial al Arhiereului Hristos. Nu monumen-
talizeaza modele, nu le clasicizeazd, nu aderd la impunerea unui
anumit fel de a fi care striveste orice altd cale de exprimare a
vantului care sufld unde vrea. Volumul autorului raméane deschis,
este o opera deschisd, dupa sintagma lui Umberto Eco; totul trebuie
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sa fie deschis, iar opera are aceste valente de a ne deschide si de a
deschide necunoscutul. Eroarea clasicizarii, aga cum ar propune si
criticul literar Eugen Negrici, ne-ar impune sentimentul inutilitatii
efortului §i a existentei unei vdrste de aur, de la care, fatalmente, am
cadea continuu.

Recomandam acest volum tuturor celor care doresc sd cunoasca
istoria pe viu a Bisericii celei Una, a ideilor teologice ce razbat in
chipul lor ortodox, atdt seminaristilor, studentilor, cat si credin-
ciosilor-lectori care implinesc cuvantul Sf. Ap. Pavel: Amintiti-va de
mai marii vostri...

PETRU BANADUC
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RECENZIE

SIMONA CONSTANTINOVICI, SPIRITUL
CARTEZIAN IN LINGVISTICA TIMISOREANA

Aparutd la Szeged, in toamna lui 2013, in conditii exemplare,
cartea Nadiei Obrocea, FElementul latin in Ilimbajul religios
romdnesc, este rodul unei indelungi documentari, al unei neobosite
reflectii asupra sensului cuvintelor in dimensiunea religiosului, dar si
dincolo de limitele acestuia. Cu o interesanta si fertild pozitionare in
lingvistica romaneascd, tdnara autoare face o demonstratie curajoasa
si impecabild despre cum ar trebui sd se scrie o tezd de doctorat.
Cici, povestea acestei cdrti, odiseea ei, a inceput cu scrierea unei teze
de doctorat despre elementul latin in limbajul religios roméanesc, sub
atenta indrumare a profesoarei Ileana Oancea, stilistician $i romanist
recunoscut in tard si in strainatate. Asadar, o tema traditionald, putin
tratatd In lingvistica de la noi, pe care autoarea intelege s-o recu-
pereze si sa-i largeascd aria de cuprindere. Lucrarea reia i unele
teme adiacente, tratate, de-a lungul vremii, de lingvistii romani.
Aprofundarile, intuitiile, binevenitele meditatii filologice asupra
problemelor luate in discutie se ordoneaza sub semnul unei viziuni
sistemice. Nadia Obrocea are capacitatea rard de a construi la nivel
teoretic.

Asa cum aflam din partea introductiva, autoarea a luat, Tn mod
raspicat, ca premisda a demersului sdu, constatarea unei deosebiri, in
primul rand de ordin lexical, existente intre limbajul religios ortodox,
limbajul religios romano-catolic si cel greco-catolic. Numai o per-
soand care este familiarizatd cu semantica acestor modele religioase,
cu resorturile textului biblic, cu terminologia aferenta, cu practicile si
ceremoniile ce derivd din acestea poate judeca limpede, la modul
onest, din punct de vedere lingvistic, fara nicio bruma de partinire,
fara alunecdri pagubitoare de o parte sau de alta a hartii unei
spiritualititi complexe.
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Privirea panoramica, de surprindere pertinenta a ideii de latini-
tate si de religiozitate, o conduce finalmente pe tinara cercetatoare
spre aflarea, la nivelul celor trei confesiuni, a unor zone de tangenta
conceptuala, dar si, pe cale de consecintd, de divergenta semantica.
Adoptand cu naturalete metode moderne de lucru, cum ar fi
perspectiva comunicativd sau cea pragmaticd, Nadia Obrocea nu
renuntd niciun moment la cele traditionale. De fapt, lucrarea, in
forma sa finald, demonstreaza ca studiul limbii nu se poate face, la
ora actuald, decat printr-o reevaluare a ceea ce a fost spus, printr-o
argumentare solida, printr-o regandire la nivel teoretic. Intoarcerea la
vocile formatoare, la instantele clasice, e calea pe care lingvista o
urmeaza cu sfintenie. in tot ce scrie, Nadia Obrocea ne arati ca are o
metodad de lucru bine configuratd. Cautarea unitdtii si a claritatii in
orice afirmatie, in orice etalare de idei, e o caracteristicd a scriiturii
sale. Precizia gandirii se rasfrAnge armonios in scris. Canalele de
comunicare intre capitolele cartii, subtilitatea cu care sunt glisate n
text, acolo si numai acolo unde este necesar, diverse concepte, stilul
concis, spiritul cartezian, concura la realizarea unui tot unitar, fara
devieri inutile in semantici colaterale.

Orice termen folosit este explicat, disciplinele de tangenta, cu
care lexicologia comunicd, zonele de interdisciplinaritate, toate
spatiile adiacente temei fundamentale, tratate cu pasiune de autoare,
beneficiazd de serioase lamuriri, care, dincolo de gradul mare de
coerentd si de acuratete stilistica, au rolul de a facilita actul lecturii.
Nu se trece ex abrupto de la un paragraf la altul, ci printr-o tehnica
de acompaniere permanentd, pas cu pas, a cititorului. Fiecare
secventd a cartii e insotitd de concluzii, totul e, aici, sintetizat,
cantarit, inteles, explicat. Notele de subsol, arborescente, ocupand,
nu de putine ori, aproape intreaga pagina, demonstreaza efortul
filologic, dar si o capacitate iesitd din comun de ordonare si de
analizd precisd a diverselor fapte de limba. Nadia Obrocea ne
initiaza, astfel, in tainele unei lexicologii noi, originale, care are ca
obiect de studiu religia, cu tot ce inseamna ea.

Limbajul religios — remarca Nadia Obrocea — se afla la con-
fluenta dintre mai multe discipline. Derivd, din aceastd privilegiata
situare, complexitatea fenomenului analizat. Tema tezei ¢ abordata
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din perspectiva stilisticii functionale, apoi, printr-o fireasca compa-
tibilitate, e luatd 1n discutie conceptia Iui Eugen Coseriu privind
arhitectura limbii istorice si, nu n ultimul rand, teoria comunicativa a
terminologiei propus, in studiile sale, de lingvista Maria Teresa
Cabré. Laudabil e faptul cad autoarea considerd ca fiind necesard, n
contextul dat, o privire diacronicd asupra fenomenului. Ea chiar
traseaza, in acest sens, o scurtd istorie a elementului latin mostenit.
Tot acest traseu are loc, ne avertizeaza subtil, sub auspiciile unei
formule ecumenice si intr-o perspectiva (accentuat) interdisciplinara.

In urma parcurgerii materialului bibliografic, cercetitoarea
timigoreana ajunge la propriile delimitari, la o viziune originald.
Astfel, ea observa ca limbajul religios este extrem de variat si pre-
supune o divizare in unititi mai mici, analizabile diferit, precum
limbajul biblic, limbajul liturgic, limbajul omiletic, limbajul cate-
hetic, limbajul teologic, limbajul organizatoric-bisericesc, limbajul
istoric bisericesc, limbajul muzical bisericesc. Sigur ca toate aceste
varietdti se supun finalmente acelorasi norme, poartd insemnele
esentei religiosului.

Prin urmare, nu se fixeazd doar in aria lingvisticului stricto
sensu, ci intrevede o deschidere mult mai mare a religiosului. E
momentul in care cartea sufera o fericita turnura, clipa in care
interdisciplinaritatea lasa loc, am putea spune, transdisciplinaritatii.
,, Circumscrierea terminologiei religioase de origine latind, necesara
in orice tip de descriere a acestora, impune o alta problema inte-
resantd, §i anume aceea a necesitdatii, pentru o mai bund investigatie
a lor, de a iesi din zona lingvisticului in sens strict. O caracteristica
esentiala a termenului religios este aceea ca el contine in sine un
intreg univers, cunostinte despre lisus Hristos si viata Sa,
evenimente etc.; prin urmare, definirea lui genereazda “un text”, in
terminologia lui Umberto Eco, care, combinat cu alte texte, instituie
o adevarata retea hermeneutica.”

Fata de preot ortodox, crescutd in matricea unei religiozitati
curate, Nadia Obrocea e carteziana, prin excelentd, iubeste echilibrul,
rationalitatea, buna dozare a frazei, a structurii de ansamblu. Spirit
clasic, pune tot timpul in balantd, precum un alchimist experimentat,
masoard cu instrumentele traditionale ale filologului potenta si
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virtutile cuvintelor in limbajul religios. Nu-i plac, In mod cert,
derapajele. Verificarea milimetrica, de Sisif postmodern, a etimo-
logiilor, a veridicitatii consemnadrii unor aspecte ce tin de forma, este
una din reusitele acestei lucrdri, fara doar si poate. As zice ca
adevarata lecturd a cartii ar trebui sa inceapa cu sfarsitul, cu par-
curgerea bibliografiei, cu trecerea 1n revistdi a multitudinii de
dictionare consultate de autoare, dar si a bogatiei de izvoare. De la
Biblie, cu multiplele sale variante (de la prima tiparire, in 1688, in
timpul lui Serban Voda Cantacuzino, la Biblia de la Blaj, din 1795,
sau la Sfanta Scriptura aparuta, in editie jubiliara, in 2001, sub
indrumarea si binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Teoctist),
aparute In tdlmacirea unor voci inconturnabile din teologia roma-
neasca, la diferite carti de rugaciuni, publicate in secole de cultura si
spiritualitate romaneasca, se intinde armonios firul izvoarelor.
Impresioneaza si gestul de plecdciune intelectuald practicat de
autoare vizavi de cuvantul plin de har al unor sfinti.

Un alt punct forte este realizarea, cu acribie stiintifica si Innascut
simt filologic, a corpusurilor de termeni, trei la numar. Observam, in
acest context, cd nu este ignoratd nici ponderea elementului latin
imprumutat in limbajul religios romanesc. Al treilea corpus de ter-
meni, dedicat acestei probleme, impune o cercetare speciald, pe care
Nadia Obrocea o considerad extrem de necesara pentru lexicologia si
lexicografia romaneasca. De fapt, lucrarea se desfisoard in evantai
compozitional, de la elementul mostenit inspre elementul impru-
mutat, pe o axa a unei deveniri culturale unice in spatiul european.
Autoarea remarcd, la sfarsitul demonstratiei, “coerenta terminologiei
religioase in general, coerentd care este valabild nu numai pentru
terminologia de origine latind, sustinutd de termenul Dumnezeu,
spre care "vin” si “pleaca” (dar numai pentru a se "reintoarce” in
interiorul altor termeni) termenii religiosi.”

Dimensiunea apofanticd a limbajului religios, situarea discur-
sului investigat, a interpretarii lui, intre categoriile (sau termenii) de
adevar si de falsitate, dar si pregnanta intertextualititii sale, fac
obiectul unor pagini aparte din aceasta lucrare.

In partea secunda a lucrarii, Elementul latin in limbajul religios
romdnesc, din perspectiva comunicativd, se reuseste o fina redefinire
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a elementului de origine latind ca unitate comunicativd. Nadia
Obrocea observa ca: ,, Elementul latin imprumutat cunoaste in limba-
jul de cult catolic valori performative, in exemple precum adora,
spera, consacra etc., completeaza terminologia religioasda prin inter-
mediul unor concepte noi sau dubleaza ori anuleazd termeni de
origine slavona sau de alta origine.”

Analiza pragmatica a elementului latin rezida in apropierea de
textul biblic si interpretarea lui prin intermediul unor acte de limbaj
precum binecuvantarea, credinta, rugdciunea, lauda, iubirea, spe-
ranta, consacrarea, iertarea, blestemul, invierea etc., proprii mie-
zului crestin al celor trei tipuri de exprimare religioasd avute in
vedere. In centrul discutiei se afla intotdeauna conceptul fundamental
al crestinismului, Dumnezeu. In jurul Lui graviteaza toate sensurile,
in jurul Lui se inscriu toate coordonatele acestei constructii
filologice.

Paginile consacrate comparatiei pe text, cu focalizare pe cele trei
religii, sunt de o profunzime rar reperabila in studiile filologice sau
teologice actuale. La intdlnirea cu cartile sfinte, o cutremurare a
fiintei se produce inevitabil. Nu putem raméane imuni la ceea ce
textul biblic produce in noi, acompaniat discret, permanent, la fiecare
rand, de motivul unei interpretéri elevate. E ca o invitatie a cititorului
modern de a parcurge, ghidat, spatiul dintre teritoriul neomogen al
umanului, cu toate “’petrecerile” sale, si transfigurarea spiritualda, prin
captarea rezonantei Sfantului Duh. Nu e deloc Intdmplatoare, n acest
sens, nici alegerea fragmentelor de text religios, nici libertatea,
spatiul alb, cu care le impresoara autoarea. In mod voit, asumat, nu le
supune la dense si greoaie interpretari, in mod voit le lasa in starea
lor generica, de texte in stare purd, sortite a-1 ajuta pe crestin sa
inteleaga rostul lui pe acest padmant.

Modelul aproape matematic cu care opereaza cercetatoarea
timigoreana se deschide, in ultima parte a cartii, spre o metafizica,
spre o transgresare a termenilor i a functiilor limbajului religios,
derivate, acestea, din ,atingerea” cu semnificatia extralingvistica a
lui Dumnezeu.

Din paradoxala asociere, in fond, a lingvisticii cu religia se naste
o retea de teme conexe. Interesant ¢ modul, niciodata ostentativ,
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niciodata cauzator de prejudicii, in care se face trecerea de la o
dimensiune la alta, cum se patrunde cu armele teoriei in campul
eterat, aproape intangibil, al limbajului religios. Jonctiunea dintre
cele doud arii, compatibilizarea lor, sunt posibile doar prin raportare
la Cuvant. O atitudine de smerenie si de situare a lui Dumnezeu in
centrul universului conceptual §i interpretativ, ca generator de Sens,
e mai mult decit binevenita.

Prin rationala si indrazneata pozitionare in raport cu tot ceea ce a
fost scris in literatura de specialitate n legaturd cu tema abordata,
printr-un simt inndscut al detaliului, dar si prin veghea continud la
armonizarea partilor, Nadia Obrocea oferd o carte unica, distincta si
curatd, in peisajul literelor romanesti. Un moment de inaltare
spirituala.

(Nadia Obrocea, Elementul latin in limbajul religios romdnesc,
JATEPress, Szeged, 2013.)
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CRONICA DE CONGRES

TIMISOARA, 2013: EDITIA A VI-A
CONFERINTEI NATIONALE ,,TEXT SI DISCURS
RELIGIOS”

In zilele de 15-16 noiembrie 2013 a avut loc la Timisoara un
eveniment academic de marca, editia a VI-a a Conferintei Nationale
»lext si discurs religios”. Initiatd §i organizatd timp de cinci editii de
Universitatea ,,Al. 1. Cuza” din Iasi, anul acesta intalnirea a fost
gazduita de Facultatea de Litere, Istorie si Teologie a Universitatii de
Vest din Timisoara si, dupa toate ecourile din presa, televiziune etc.,
initiatorii i organizatorii s-au bucurat de considerabile aprecieri
pozitive.

Elevata tinuta stiintificd a evenimentului a fost conferitd atat de
invitatii speciali de anul acesta, cét si de implicarea unor institutii
locale prestigioase: Mitropolia Banatului, Episcopia Romano-
Catolicd, Episcopia Greco-Catolicd, Comunitatea Evreiasca din
Timisoara, Primaria Municipiului Timisoara. Initiatorii Conferintei
(Prof. univ. dr. Alexandru Gafton, lect. univ. dr. Sorin-Grigore Guia,
lect. univ. dr. loan Milicd) si organizatorii acestei editii (Prof. univ.
dr. Alexandru Gafton, Pr. conf. univ. dr. Constantin Jinga, lect. univ.
dr. Adina Chirild, lect. univ. dr. George Bogdan Téra, lect. univ. dr.
Dumitru Tucan) au urmadrit crearea unui cadru stiintific de comuni-
care de mare anvergura, invitand specialisti a cdror activitate stiin-
tificd si academicd este deosebit de relevantd pentru urmatoarelor
domenii: filologie, lingvistica, teologie, retorica, filosofie, istorie,
istoria artei.

Academicieni, cercetitori, cadre didactice, doctoranzi, maste-
ranzi §i studenti din principalele centre universitare din Romania au
avut ocazia sa asiste si sa participe la un dialog deosebit de fertil, a
carui principala menire a fost punerea in valoare a textului religios
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din mai multe perspective. Manifestarea in sine este una deosebit de
fructuoasa pentru tinerii cercetatori i universitari, care au prilejul de
a-si prezenta rezultatele muncii lor, de a stabili contacte profesionale
intre ei si cu cei ajunsi la maturitate stiintifica. De fapt, problematica
dezbatutd cu aceastd ocazie este una care intereseazd nu doar
comunitatea stiintificd, ci intreaga societate, din punct de vedere
moral si spiritual, dupd cum au tinut sd precizeze organizatorii $i
Asociatia culturald ,,Text si discurs religios™: ,,Astfel, alaturi de
componenta stiintificd a manifestarii, Conferinta incearcd, totodata,
sd contribuie la edificarea morald si spirituald a Societdtii, pe calea
promovarii valorilor crestine. Spatiul de dezbatere nu este doar unul
stiintific, golit de orice incércaturd spirituald, ci unul in care
dimensiunea stiintificd e induhovnicita de un autentic si curat suflu
crestin. Ultimul aspect se implineste atdt prin felul in care parti-
cipantii inteleg sa conceapa si abordeze intreaga tematica, cat si prin
statornicirea Conferintei ca manifestare aflatd sub binecuvantarea
ierarhilor locului.”

Conferinta Nationald ,,Text si discurs religios” a fost gandita ca
spatiu al cercetdrii §i comunicarii stiintifice, In care participantii isi
asuma libertdtile solicitate de propriile preocupari stiintifice — 1n
interiorul cadrului creat de diverse teme propuse de organizatori si de
membrii Asociatiei culturale ,, Text si discurs religios.”

Asadar, anul acesta principalele teme si sectiuni ale Conferintei
au fost patru: Traducerea textului sacru, Retorica discursului
religios, Literatura si sacrul; Religie si istorie.

Comunicérile in plen au avut loc in prima zi si au fost sustinute,
dupd cum urmeazd, de reprezentanti de marcd ai comunitatii
stiintifice romanesti:

e Prof. univ. dr. Gh. Chivu, Membru corespondent al Academiei
Romane, Bucuresti: Antim Ivireanul si unificarea limbii
romane literare;

e Prof. univ. dr. Rodica Zafiu, Bucuresti: Perspective stilistice §i
pragmatice in studiul limbii si al discursului religios;

e Pr. prof. univ. dr. Vasile Gordon, Bucuresti: Discursul religios
— act liturgic, sacramental si soteriologic;
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e Prof. univ. dr. Alexandru Gafton, lasi: Cea mai recentd
traducere a Bibliei in limba romana;

e Prof. univ. dr. Lora Bostan, Cernauti: Contributia Bisericii
Ortodoxe la afirmarea spiritualitatii romdnesti in Nordul
Bucovinei (sec. XVIII-XIX),

e Prof. univ. dr. Maria Cétanescu, Bucuresti: Strategii discursive
in Didahiile lui Antim Ivireanul;

e Prof. univ. dr. losif Cheie Pantea, Timisoara: Cioran si tentatia
credintei,

e Pr. conf. univ. dr. Nicolae Morar, Timisoara: Sacrul in
viziunea lui Nicolae Steinhardt;

e Arhim. dr. Policarp Chitulescu, Bucuresti: Sfantul lerarh
Antim Ivireanul, traducator al liturghiei in limba romana;

e Prof. univ. dr. Ioana Costa, Bucuresti: Mutenia Profetului,

e Prof. univ. dr. Zamfira Mihail, Bucuresti: Principiile de
traducere ale Cuviosului Paisie;

e Prof. univ. dr. Ileana Oancea, Timisoara: Rugdciunea Tatal
nostru, revelator al latinitatii limbii romdne

In cea de-a doua zi a Conferintei au avut loc comunicirile si
dezbaterile pe sectiuni, la care au participat cadre didactice, cerce-
tatori si membri ai comunitatii stiintifice din Timisoara, Bucuresti,
lasi, Sibiu, Galati, Suceava, Craiova, Pitesti. Comunicarile s-au
referit la o diversitate de probleme, incepand cu problematica
traducerii sub aspect filologic si lingvistic, trecdnd prin analiza
discursului religios din perspectiva lingvistica si pragmatica si
incheindu-se cu modalititile de desfasurare si de functionare a
temelor sacrului in literatura, artd si culturd. Principalele coordonate
ale celor patru sectiuni au fost: sincronie-diacronie, scriere-oralitate,
traducere-compunere originala.

Semnaldm, de asemenea, faptul ca actele conferintelor au fost
publicate in revista anuald cu acelasi nume, sub ingrijirea Comite-
tului stiintific al Conferintei, care reuneste specialisti prestigiosi din
diferite centre universitare din tara si din strdinatate: Bucuresti, Iasi,
Cluj-Napoca, Sibiu, Pitesti, Suceava, Timisoara, Viena, Jena.
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Retinem cateva din aprecierile importante exprimate cu ocazia
evenimentului de anul acesta de la Timisoara. Astfel, domnul
Academician Gheorghe Chivu a tinut sd precizeze ca Biblioteca
Academiei are cel mai bogat fond de carte veche romaneasca,
predominant religioasd (manuscrise si tiparituri) pentru anumite
perioade. Cercetarea lor din dubla perspectiva stiintifica, laica si
religioasd, formeaza obiectul acestor conferinte.

Pr. prof. univ. dr. Vasile Gordon a subliniat cd a constatat, cu
mare bucurie, rasfoind revistele publicate ale conferintei din anii
trecuti, cd foarte multi filologi, prin textele pe care le-au scris, sustin
in mod discret, dar evident, misiunea bisericii, deoarece respecta
textul si discursul religios (predicile) nu numai sub aspectul literar,
stilistic, ideatic, ci si sub aspectul mesajului spiritual.

Prof univ. dr. Alexandru Gafton a mentionat faptul cd in cadrul
Conferintei teologi, filologi, oameni din domeniul artelor sunt
invitati sd stimuleze nu numai dezbaterea, ci si Incercarile de a gasi
solutii la unele din temele care framanta contemporaneitatea din
punct de vedere al textului si al discursului religios in special.
Totodata, considera salutard largirea cadrului acestei conferinte prin
participarea mai multor colegi din diverse centre universitare din
tard, prin ,,mutarea” conferintei in 2013 la Timisoara §i prin speranta
cd In anii urmatori organizarea va putea fi preluatd si de alte
universitati din tara.

In concluzie, Conferinta a pus in valoare textul si discursul
religios din mai multe perspective incitante: literard, lingvistica,
retoricd, sacramentald, istorica, filosofica, artistica, soteriologica.
Programul conferintelor si volumele sunt afisate pe pagina de
internet a Conferintei: ww.cntdr.ro.

LUMINITA VLEJA
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